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Wstep

Niewiele istnieje wiezi spotecznych silniejszych niz wspdlnie wyzna-
wana religia. Gdy pojawiaja si¢ roznice, czy to dotyczace obrzadku czy ka-
lendarza, zwyczajow czy liturgii, a zwtaszcza niezbednego postuszenstwa,
owa potezna dotad wigz staje si¢ zrodtem gtebokich podziatéw. Szczegol-
nie wyraznie sa one widoczne w religiach monoteistycznych. W judaizmie
réznice migdzy synagoga ortodoksyjna a reformowana stanowia tak silnie
odczuwanga bariere, ze Zydowi ortodoksyjnemu tatwiej czasem znalezé
wspolny jezyk z gojem-chrzescijaninem niz z liberalnym rabinem synagogi
reformowanej. W islamie rdznice migdzy sunnizmem a szyizmem rodza
nieraz wzajemny gniew i poczucie obcosci, a nawet prowadza do przesla-
dowan. Historia chrzescijanstwa naznaczona jest podziatami — na chrzesci-
jan chalcedonskich i monofizytow (czyli chrzescijan przedchalcedonskich),
na katolikéw rzymskich i na ewangelicznych protestantow (sa i katolicy
ewangeliczni), na luterandw i kalwinistow czy tez na wyznawcow urzedo-
wego kalwinizmu i arminian.

Najwigkszym roztamem w chrzescijanstwie jest jednak podziat na
Wschod i Zachdd, na chrzescijanstwo rzymskokatolickie i prawostawne.
Sredniowieczne milenium byto $wiadkiem zaréwno ostrych sporéw, jak
i szlachetnych préb uzdrowienia stosunkdw. Punkty sporne istnieja jednak
nadal. W tonie Kosciota rzymskokatolickiego pojawity si¢ znaczne roz-
bieznosci, wciaz zywe, migdzy (a) tymi, ktérzy uwazaja utrzymanie ogol-
noswiatowej jednosci we wspdlnej komunii za dopuszczalne, mozliwe do
pomyslenia i realizacji wtedy i tylko wtedy, gdy biskup jednego Kosciota
rzymskiego, zatozonego przez apostotéw Piotra i Pawta w stolicy pogan-
skiego niegdys swiata, zostanie uznany za uosobienie jedynego, w petni
niezawodnego i autentycznego zrddta doktryny i moralnosci, oraz (b) tymi,
dla ktorych ograniczona z koniecznosci zdolnos¢ pojmowania pojedyn-
czego cztowieka, cho¢by nawet madrego i swiatobliwego (a nie wszyscy
papieze tacy byli), stanowi oparcie zbyt nikte i dla ktorych wspdlna gtowa
Kosciota powszechnego musi miec¢ posta¢ bardziej soborowa i kolegialna.



Roznice wsrod pierwszych chrzescijan.
Poszukiwanie spojnosci

Apostot Pawet pisat do spotecznosci w Koryncie, w ktdrej podziaty oka-
zaly sig silniejsze od jednosci (1 Kor 11, 18): ,,Przede wszystkim styszg, ze
(...) dochodzi wsrod was do podziatu™. Czytelnik listu dowiaduje sig, ze
podziaty byty gtebokie. Czy rzeczywiscie Koryntianie byli jednym ciatem?
Z pewnoscia tak do nich podchodzi apostot. Nic np. nie wskazuje na to,
aby rozdziat 6 jego listu, skierowany do tych, ktoérzy uwazali, ze duchowy
charakter taski zwalnia ich z przestrzegania zasady ograniczajacej pozycie
piciowe do matzenstwa, nie miat tez gani¢ grupy ascetow, do ktorych ad-
resowany jest rozdziat 7, twierdzacych, ze duchowe doswiadczenie faski
zabrania nawet pozycia matzenskiego. Sw. Pawet traktuje oba niedajace sig
pogodzi¢ stronnictwa jako nalezace wspdlnie do Chrystusa, cho¢ wyma-
gajace zdyscyplinowania i poprawy. Jednakze p6zniej w tym samym liscie
(11, 19) mowea jest o tym, ze roznice w tonie wspdlnoty pozwalaja na roz-
sadzenie, kto ma racjg, a kto jest w btedzie. Nie ma mowy o tym, aby kaz-
da dowolna opinia nadawata si¢ do zaakceptowania dlatego tylko, ze gtosi
ja jakas grupa wiernych w tonie spotecznosci chrzescijan. Tak oto dzigki
odstepstwu stawato sie jasne, czym jest ortodoksja.

Grecki wyraz haeresis oznacza zwykle szkotg mysli, kierunek filozo-
ficzny, i niekoniecznie musi by¢ uzywany w sensie pejoratywnym. Uzy-
wany przez chrzescijan na okreslenie odtamu oddzielonego od wspdlno-
ty macierzystej, juz to przez dobrowolne odejscie, juz to przez wydalenie
z niej, albo tez w po6zniejszym czasie stosowany po prostu na okreslenie
charakterystycznych doktryn gtoszonych przez jakas odstgpcza grupg, na-
brat konotacji negatywnych. Pierwotne znaczenie etymologiczne wyrazu

1 Biblia Poznanska. Wszelkie cytaty biblijne nieoznaczone inaczej pochodza z Biblii
Tysiaclecia (przyp. thum.).
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haeresis — ,,wybor” — powrdcito i terminem tym zaczeto okresla¢ odstep-
cow dobrowolnie i uparcie odmawiajacych poprawy, przedktadajacych
swoje prywatne, przez siebie wymyslone opinie nad poglady przyjete przez
cata wspolnote, ktdra uwazata ich za zagrozenie.

Rozwoj Kosciotdw w | w. przebiegat rozmaicie. Powstaty cztery odreb-
ne opowiadania o zyciu i nauczaniu Jezusa, z ktorych jedno (Jana) do tego
stopnia roznito si¢ od trzech pozostatych, ze w Il w. powaznie spierano
sie, czy je zaakceptowac. Tradycja z Il w., znana Papiaszowi z Hierapolis,
przypisywata apostotowi Mateuszowi zbidr wypowiedzi Jezusa w jezyku
aramejskim. Z poréwnywalnego zbioru czerpaty na r6zne sposoby Ewan-
gelie, ktdre, po pewnym sporze co do kolejnosci, ustalono w koncu jako
pierwsza i trzecia na liscie czterech. Najwczesniejsza z czterech Ewangelii
znana byto powszechnie (by¢ moze prawidtowo) jako Ewangelia Jana Mar-
ka. Z pierwszej Ewangelii wynika istnienie Kosciota, do ktorego nalezeli,
przynajmniej w sporej wigkszosci, chrzescijanie narodowosci zydowskiej.
Podkresla ona ciagtos¢ z prorokami Starego Testamentu i z judaizmem,
ukazujac Jezusa jako nowego Mojzesza, nauczajacego ostatecznej drogi do
Boga.

Na przeciwnym od Mateusza biegunie stoi Pawet, zarliwie gtoszacy, ze
zmartwychwstaty Chrystus powotat go na apostota narodow i zdajacy sobie
stusznie sprawe z tego, ze uznanie go za apostota zwiazane jest z rownocze-
snym uznaniem prawowitosci jego misji do pogan. Z jego listow wynika,
ze précz niego w poganskim swiecie dziatali tez inni misjonarze, a lokalny
Kosciot w Koryncie podzielit si¢ na stronnictwa uznajace autorytet roz-
nych przywodcow — Piotra, Apollosa czy w koncu samego Pawta. Polemika
(1 Kor 3, 11) z pogladem, jakoby Kosciot mogt mie¢ inny fundament procz
Chrystusa, oznaczata by¢ moze, ze stronnictwo Piotra powotywato sie
na wypowiedz Jezusa (Mt 16, 18), przypisujaca Piotrowi role skaty-funda-
mentu.

Zydéw obowiazywaty przepisy chroniace ich przed nieczystoscia, co
utrudniato wspolne spozywanie positkdw z poganami. Zagadnienie wspol-
noty stotu wierzacych Zydéw i pogan byto problemem, zmuszato bowiem
do odpowiedzi na pytanie 0 obowiazywanie autorytetu prawa starotesta-
mentowego dla ludu Bozego zyjacego pod Nowym Przymierzem Mesjasza.
Porzucenie zydowskich zwyczajow i $wiat zagrazato tozsamosci zydow-
skiej, a Kosciot zydochrzescijan stanowit cos w rodzaju judaizmu reformo-
wanego, na ktory ortodoksyjni konserwatysci musieli patrze¢ z niechecia,
zwlaszcza gdy z sygagogi wykradano im poganskich prozelitow. Niektorzy
wierzacy poganie uwazali, ze prawo Mojzeszowe do tego stopnia zostato
wyparte przez Nowe Przymierze, ze w ogole nie poddaje sie¢ interpretacji
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chrzescijanskiej. Pawet zaproponowat Galatom via media, uznajac prawo
Mojzeszowe za cennego nauczyciela az do nadejscia Mesjasza. Po Jego
nadejsciu jednak norma etyczna jest nasladowanie Jezusa, wyrazajace Si¢
nie tyle przestrzeganiem jakiegos ustalonego kodeksu praw, co mitoscia,
polegajace bardziej na zyciu wewnetrznym w Duchu niz na zewnetrznych
tylko aktach mitosierdzia i dobrych uczynkach, ktére miaty by¢ odtad spon-
tanicznym wyrazem wnetrza serca.

Zrodiem tak gtebokiej zmiany byto misterium Chrystusa, proroka z Na-
zaretu, w ktorym obecny byt Ojciec, pragnacy pogodzi¢ swiat z Soba,
a przez Swego Ducha obecny we wspoélnocie ludu Bozego.

To ostatnie zapewnienie interpretowano w swietle dwoch przeciwstaw-
nych tradycji. Pierwsza z nich dostrzegata w Odkupicielu petne i sponta-
niczne cztowieczenstwo, catkowicie solidarne z rodzajem ludzkim, kto-
ry przyszedt uleczy¢ i zbawi¢. Wiemy od Orygenesa?, ze w Il w. pewni
chrzescijanie nie chcieli przyzna¢, iz Jezus byt kims wigcej niz zwyktym
cztowiekiem, i aby uzasadni¢ ten poglad powotywali si¢ na Ewangeli¢
Sw. Mateusza. Z drugiej strony, aby Odkupiciel miat moc niesienia ludziom
zbawienia, niezbedna byta obecnos¢ Ducha samego Stworcy. Zdaniem Ju-
styna Meczennika adoracja Dzieciatka Jezus przez Medrcoéw ze Wschodu
dowodzi, ze Jezus od urodzenia byt kims wigcej niz tylko cztowiekiem. Nie
stat si¢ Boskim bohaterem dzigki adopcji ani w nagrode za cnotg.

Gdy w latach siedemdziesiatych 11 w. poganski krytyk chrzescijanstwa
Celsus zestawiat ,,wielki Kosciot” z rozdrobnionymi sektami, gtownie gno-
styckimi, o ktorych miat spora bezposrednia wiedze, sam Kosciot wiekszo-
sciowy skupiat w sobie wiele nurtow, znanych z historii chrzescijanstwa
dwdch pierwszych stuleci. Dla Celsusa zréznicowanie stanowito jedna
z gtéwnych cech chrzescijanstwa. Pozostawat jednak pod wrazeniem daze-
nia chrzescijan do wspolnoty w tym, co okreslali mianem ,,agape”. R6zno-
rodnos¢ stanowisk we wczesnym stadium rozwoju Kosciota byta faktem ja-
sno wynikajacym z lektury listow $w. Pawta. Kosciot rzymski drugiej poto-
wy Il w. chlubit sie pamigcia umeczonych apostotéw Piotra i Pawta i prze-
chowywat ich relikwie, ale nieco ponad sto lat wczesniej ci sami apostotowie
reprezentowali dwa odmienne stanowiska i, jak pokazuje List do Galatow
(2, Linast.), roznicy zdan towarzyszyta spora doza emocji i napigé. Koscio-
ty drugiego stulecia miaty pewnos¢, ze odziedziczyly jedno powszechne
ciato Kosciota, siegajacego juz, wedtug Justyna, do najbardziej odlegtych
rubiezy imperium. Apologeci z upodobaniem przeciwstawiali tarcia wsrdd

2 Orygenes, Komentarz do Ewangelii wed/ug sw. Mateusza, ZMT 10, WAM,
Krakéw 1998, 12, 6.
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filozofow jednomysinosci Kosciota, ktory otrzymat objawienie w Stowie
Boga. W rzeczywistosci w potowie Il w. nadal trwaty ozywione spory, np.
o to, czy Ewangelia i Apokalipsa $w. Jana to autentyczne pisma apostolskie,
lub o to, jak pogodzi¢ dos¢ odmienny obraz Jezusa w Ewangelii $w. Jana
z Ewangeliami synoptycznymi, ktorych kanonicznos¢ najwyrazniej uznana
zostata wczesniej. Za zycia sw. Pawla wiele tez byto dyskusji w Koryncie,
zwtaszcza nad problemem powotania do celibatu i ,,drugorzednego”, cho¢
akceptowanego statusu wiernych, ktorzy weszli w zwiazki matzenskie i za-
tozyli rodziny. Popularna lektura byty apokryficzne teksty ascetyczne, takie
jak Dzieje Paw{a i Tekli.

Pierwsi chrzescijanie, by¢ moze za przyktadem sw. Pawta, okazywali
wiele tolerancji dla roznic, ktora to cecha sprzyjata ich jednosci i ,kato-
lickosci”. Nawet Orygenes w Il w. poréwnuje w pewnym momencie sek-
ty heretyckie do r6znych szkét w filozofii, medycynie czy w judaizmie?.
Wspotczesny mu Cyprian z Kartaginy przyznaje nawet prawo kazdemu
pojedynczemu biskupowi, w swoim sumieniu przed Bogiem, do wiasnego
rozstrzygniecia kontrowersji zwiazanych z kwestia chrztu. Jednakze rézni-
ce doktrynalne w wigkszym stopniu ujawniaty si¢ w chrzescijanstwie niz
w judaizmie i zajmowaty centralne miejsce, co nie zdarzato sie w przypad-
ku poganskich mitéw. Kulty politeistyczne nie wykluczaty si¢ wzajemnie.
Chrzescijanie jednak szybko zaczeli odczuwac spekulacje teozoficzne czy
tez gnostycyzm jako zagrozenie, czgsciowo dlatego, ze sekty z upodoba-
niem gtosity swoja wyzszos¢ nad zwyktymi wiernymi.

Gnostycyzm pojawit sie wczesnie. Wiekszos¢ grup gnostyckich opowia-
data si¢ za Odkupicielem Boskim, nie ludzkim, i w wigkszosci przypadkow
nie wierzyta w realnos¢ ludzkiego ciata Chrystusa. Wydawato si¢ oczywi-
ste, ze to co boskie nie mogto stykac si¢ z czyms tak brukajacym. Pierwszy
List sw. Jana (1J) zawiera ostra polemike z tymi, ktdrzy przecza cielesnosci
Jezusa, i stanowi tym samym najstarszy dokument stwierdzajacy, ze Odku-
piciel musi by¢ rownoczesnie Boski i ludzki. Gnostykom wydawato sig, ze
smier¢ na krzyzu jest nie do pogodzenia z obecnoscia Boga. Na poczatku
I1 w. Ignacy Antiochenski zwalczat grupy chrzescijan przeczace fizycznosci
ukrzyzowania. Temat ten miat by¢ w przysztosci dtugo jeszcze omawiany
przez manichejczykow i muzutmanow.

W skrajnej postaci podobni gnostycy wyznawali doktryne pokrewna
pdznemu platonizmowi, cho¢ neoplatonczycy (np. Porfiriusz, Symplicjusz)

% Orygenes, Przeciw Celsusowi, ttum. S. Kalinkowski, E. Stanula, W. Myszor, PSP 17,
ATK, Warszawa 1977 (wyd. 2: tlum, wstep i opr. S. Kalinkowski, Warszawa 1986), 3,
12-13).



ROZNICE WSROD PIERWSZYCH CHRZESCIJAN 17

mieli gnostycyzm w nienawisci, upatrujac w nim rywala. Porfiriusz w 111 w.
wyznawat zasade unikania wszelkich popedow ciata — omne corpus fugien-
dum — a pozytywny stosunek do ciata, wynikajacy z chrzescijanskiego ro-
zumienia stworzenia i wcielenia, nie méwiac juz o przezyciu przez jednost-
ke wiasnej smierci, okreslanym jako ,,zmartwychwstanie”, wydawat mu si¢
nie do pogodzenia z platonska etyka i metafizyka.

Starozytni autorzy, tak poganscy jak i chrzescijanscy, przyjmowali na
0Q0t, ze teksty $wiete, poza sensem dostownym, maja tez znaczenie ukry-
te lub alegoryczne. Uwazano, ze pisma Homera i Platona, cho¢ pozornie
opowiadaja 0 czyms innym, zawieraja ukryte znaczenia duchowe. Uczeni
zydowscy stosowali alegoryczna wyktadni¢ zdobycia Kanaanu, przedsta-
wiajac je jako konflikt duszy z namigtnosciami. Chrzescijanie dostrzegali
w Starym Testamencie prorocza wizje rozszerzenia Krolestwa Bozego na
pogan, a pare tekstow, tak w Prawie jak i u prorokow, odnosili do odkupien-
czego dzieta Jezusa.

Alegorie stwarzaty jednak problemy. Egzegeci mogli si¢ znacznie réz-
ni¢ co do znaczenia odczytywanego w tekscie. Krytycy Orygenesa, ktorego
komentarze i homilie biblijne zawieraja wspaniate, petne gtebokiej wrazli-
wosci religijnej alegorie, zarzucali jego metodzie bezwartosciowy subiek-
tywizm, ,,zwykte wrdzbiarstwo”. Z ich krytyki wynikato, ze alegoryczna
interpretacja Pisma byta mato przydatna w rozstrzyganiu sporéw o zna-
czenie Biblii. A przeciez chrzescijanskie odczytanie Starego Testamentu
i Apokalipsy Jana z Patmos zalezato praktycznie od zrozumienia ukrytego
znaczenia stow prorokow.

W ksiegach, ktore az do czasow Ireneusza (ok. 180 r.) przybieraty po-
sta¢ Nowego Testamentu, napotykano problemy nietatwe do interpretacji,
zwtaszcza w listach Pawtowych, w ktorych sa ,,trudne do zrozumienia pew-
ne sprawy, ktore ludzie niedouczeni i mato utwierdzeni opacznie ttumacza,
tak samo jak i inne Pisma, na wtasna swoja zgubg” (2P 3, 16).

Krytykow interpretacji Orygenesa szczegolnie gniewaty odnajdywane
przezen w Pismie znaczenia, ktore wydawaty si¢ nadto platonskie, zwtasz-
cza jego przekonanie, ze kara Boska jest i bedzie uleczeniem, nie zas osta-
teczna odptata. Catkowita deprawacja upadtej ludzkosci, a takze upadtych
aniotdw pod wodza Szatana, byta w jego odczuciu doktryna gnostycka.
»lstota catkowicie zepsuta nie mogtaby by¢ karana, nalezatoby si¢ nad nia
litowa¢ jako nad biednym nedznikiem”*. Mozliwos¢ zbawienia upadiego
aniota zwanego Lucyferem lub diabtem przerazata tych, ktérych Klemens
Aleksandryjski okreslat mianem ,,ortodoksyjnych”. Zarowno dla Klemensa

4 Orygenes, Komentarz do Ewangelii sw. Jana, ZMT 27, WAM, Krakéw 2003, 20, 28.
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jak dla Orygenesa zasada ostateczna byta Boska mitos¢ i wolnos¢ wybo-
ru u wszystkich istot rozumnych. Dlatego tez patrzyli na stan posmiertny
duszy wierzacej jako na przejsciowe oczyszczenie, majace uczyni¢ ja god-
na stawienia si¢ w obecnosci Boga. Pominawszy Grzegorza z Nyssy, pod
koniec IV w. poglad ten wydawat si¢ Grekom kontrowersyjny. Na facin-
skim Zachodzie Augustyn z Hippony krytykowat uniwersalizm Orygenesa,
dostrzegajac w nim grozbe ,.taka, izby sie prawdziwe nieszczescie kon-
czy¢ nie miato, poprzerywane tylko czesto i ustawicznie okresami fatszy-
wej szczesliwosci”.> On sam jednak zdawat sobie sprawg, ze stowa Pawla
0 oczyszczeniu przez ogien (1 Kor 3, 13-15) niedalekie byty od tej idei.

5 Sw. Augustyn, Pasistwo Boze, przet. ks. Wiadystaw Kubicki, Wyd. Antyk, Kety 1998,
X1, XXI.
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Zrodta rozbieznoscei

W historii chrzescijanstwa najpowazniejszym roztamem, spowodowa-
nym przede wszystkim przez zwiazek wczesnych Kosciotow z tym czy in-
nym wielkim osrodkiem miejskim i jego potozeniem, byto, i jest do dzis,
rozejscie si¢ greckiego Wschodu i facinskiego Zachodu, z ktorych kazdy
dysponuje znaczna diaspora na terenie drugiego. Do tego roztamu przy-
czynito si¢ wiele czynnikéw teologicznych i pozateologicznych, a jego
zrodta mozna dostrzec juz w wieku apostolskim. Istniata réznica migdzy
(a) tymi, ktorzy uwazali Jerozolime za centrum Kosciota uczniow Jezusa,
gdzie wspdlnocie wierzacych, etnicznych Zyddw, przestrzegajacych nadal
Prawa Mojzeszowego, przewodzili cztonkowie rodziny Jezusa, by¢ moze
W nietatwej wspotpracy z apostotami, a (b) tymi, ktorzy wraz ze $w. Paw-
tem sktonni byli raczej postrzega¢ Kosciot jako zgromadzenie o wymiarze
ogblnoswiatowym, ztozone w przewazajacej mierze z pogan. Pawet i na-
wrdceni przezen poganie w sposob naturalny uwazali wspdlnote w Rzymie,
stolicy pogan, za osrodek wiadzy rdwnorzedny z osrodkiem w Jerozolimie.
Utrzymanie pogan i Zydéw w jednej wspélnocie i braterstwie na zadnym
etapie nie byto tatwe. Ewangelia §w. Mateusza, wyraznie adresowana do
wspolnoty chrzescijanskiej ztozonej przewaznie z Zydéw, potwierdzata
ciagtos¢ najwazniejszych tradycji judaizmu, ukazujac Jezusa jako nowe-
go Mojzesza: Mesjasza, ktdry nadszedt, i dlatego, zgodnie z proroctwem
Izajasza, obejmuje pogan swoim krélowaniem. Wtaczenie pogan zaognito
jednak stosunki z uczonymi w Pismie i faryzeuszami. W Liscie do Efe-
zjan, ktory jest bardziej encyklika niz listem skierowanym do jednego tylko
miejsca, jakis wczesny uczen apostota widzi, ze zjednoczenie tej jawnie
heterogenicznej spotecznosci wymaga eklezjologii bioracej pod uwagg za-
réwno historyczny przekaz wiary od Jezusa, jak i apostotow, a takze profe-
tyczne i charyzmatyczne powotanie Kosciota powszechnego. Juz wkrotce
ten list musiat si¢ wydawac nierealistyczna mrzonka.
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Organizowana przez Pawta w kosciotach nowo nawrdconych pogan
zbiorka pienigdzy na rzecz zubozatych wiernych w Jerozolimie miata na
celu stworzenie wigzOw solidarnosci migdzy chrzescijanami pochodzenia
poganskiego i zydowskiego. Apostot musiat prosi¢ chrzescijan rzymskich
0 wstawiennictwo do Boga, aby przybywszy do Judei ujs¢ cato z rak nie-
wiernych i aby ,,swieci” kosciota w Jerozolimie zechcieli przyja¢ zebrane
pieniadze (Rz 15, 30-31). Widocznie prawdopodobienstwo, ze odmowia,
byto wysokie.

Istotnym zrédtem trudnosci w relacjach migdzy chrzescijanami pocho-
dzenia zydowskiego i poganskiego byto pytanie, czy nawrdceni poganie
maja obowiazek, czy tylko prawo do przestrzegania zydowskich obrzedow
i Swiat, tak samo jak to czynili wierzacy Zydzi; albo tez, czy z takiego prze-
strzegania wynika uznanie prawa Mojzeszowego za wciaz obowiazujace,
co wedtug apostota Pawta byto powaznym biedem, przynajmniej w odnie-
sieniu do pogan. Wspdlne positki Zydow z poganami réwniez byty zrodtem
napie¢. W poczatkowym okresie gtoszenia Ewangelii poganom najbardziej
pojednawcza postawe przejawiat bez watpienia apostot Piotr, poniewaz zo-
stat skrytykowany przez Pawta za kompromisowe postgpowanie w Antio-
chii (Ga 2, 11-12). Justyn Meczennik w Il w. uznawat prawo wierzacych
Zydéw do przestrzegania tradycyjnych zydowskich zwyczajow. Nie byto
jednak w tej kwestii jednomyslnosci wsrod tych cztonkow Kosciota, ktdrzy
wywodzili si¢ z pogan.

Pierwszych pokolen chrzescijan nie dzielit przynajmniej jezyk. Mowio-
no i pisano w grece, ktora byt wspdolnym jezykiem wschodniego swiata
srodziemnomorskiego, cho¢ Pawet (Zyd z diaspory) zadziwit oficera rzym-
skiej armii jej znajomoscia w Jerozolimie (Dz 21, 37). Chrzescijanie uzy-
wali aleksandryjskiej wersji Pisma zwanego Septuaginta, ktdrej ksiegi czy-
tane byty w synagogach greckojezycznych, lecz nie w aramejskojezycz-
nych wspdlnotach w Palestynie.

Bardzo dtugo nie byto znaczacych réznic jezykowych miedzy chrzesci-
janskim Wschodem a Zachodem. W 200 r. Tertulian w potnocnej Afryce
byt pionierem pism teologicznych w jezyku tacinskim, lecz publikowat je
rownolegle po grecku. Do potowy 111 w. tacina stata si¢ dominujaca mowa
zachodnich chrzescijan, cho¢ dtugi jeszcze czas istniaty kolonie greckie
w Rzymie, w Kartaginie, w dolinie Rodanu, a nawet w Hiszpanii. Niekto-
re z nich na potudniu Italii i na Sycylii pozostaty greckojezyczne jeszcze
przez nastepne tysiaclecie. Uchodzcy przed napadami perskimi i arabskimi
przyczynili si¢ do znacznego zwigkszenia greckojezycznej populacji na Za-
chodzie w VIi VIl w.
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WIELKANOC

Sporo w potowie Il w. migdzy Azja Mniejsza a Rzymem o prawidtowy
sposdb obliczania daty Wielkanocy braty sie czesciowo z réznicy migdzy
tymi, ktorzy uwazali to swieto za pamiatke Meki, a tymi, ktdrzy swictowali
rocznice Zmartwychwstania. W Azji Mniejszej zachowano tez swiadomosé
podtrzymania pierwotnego obyczaju, obchodzac te uroczystos¢ w dniu
zydowskiej Paschy. W Rzymie zwyczaj obchodow Zmartwychwstania
Panskiego w pierwsza niedzielg po petni ksigzyca po réwnonocy wiosen-
nej zostat tak ustanowiony, aby si¢ wydawato, ze pochodzi od sw. Piotra
i $w. Pawta. Obecnos¢ chrzescijan z Azji Mniejszej w rzymskiej wspolnocie
mogta uczynic z tego kwestie sporna i ok. 190 r. papiez Wiktor ogtosit, ze od-
stepstwo od daty rzymskiej Wielkanocy jest jednoznaczne z utrata tacznosci
z biskupem Rzymu i z wytaczeniem z braterskiej wspolnoty. To co w Smyr-
nie wydawato si¢ autokratyzmem, w Rzymie byto duszpasterska koniecz-
noscia. Dla Wiktora nie byt to jednak tylko problem lokalny. Czyz gtowa
Kosciota swietych Piotra i Pawa nie miata prawa i obowiazku przemawiac
w imieniu wszystkich braci i dawa¢ zalecenia Kosciotowi powszechnemu?
Nic nie dzieli bardziej niz przestrzeganie roznych kalendarzy.

W V w. historyk Kosciota Sokrates' komentujac rozmaitos¢ praktyk
w réznych miejscach, uwazat, ze skoro Zbawiciel i Jego apostotowie nie
pozostawili zadnych rozporzadzen odnosnie obchodzenia $wiat, roznorod-
nos¢ nie jest niczym dziwnym ani niezdrowym. Polikarp ze Smyrny i Ani-
cet z Rzymu mogli sie rézni¢, pozostajac ze soba we wspdlnocie. Uwazano,
ze zarowno tradycja Azji Mniejszej, jak i tradycja Rzymu sa pochodzenia
apostolskiego. Wedtug Sokratesa ustalanie jednej dla wszystkich daty Wiel-
kanocy nalezy do rzeczy niekoniecznych, o ktérych wspomina apostolskie
zarzadzenie zapisane w Dziejach Apostolskich (15, 28). Pochwalat decyzje
wspolnot nowacjanskich we Frygii, aby w tym wzgledzie pozostawi¢ wol-
nos¢ poszczegdlnym Kosciotom.

Inny poglad reprezentowat w Il w. papiez Wiktor, a takze cesarz Kon-
stantyn na soborze nicejskim w 325 r., uwazajac roznice dat w kalendarzu
Kosciota za potencjalne zagrozenie dla jego jednosci. Gtownym oredow-
nikiem pokoju i dopuszczenia roznorodnosci byt Ireneusz, ktory otwarcie
ubolewat nad dazeniem Rzymu do uniformizmu. Niezgoda dotyczyta nie
tylko daty Wielkanocy, lecz takze dtugosci poprzedzajacego ja postu (poz-
niej Wielkiego Tygodnia i Wielkiego Postu). Ireneusz smiato (a raczej obo-

1 Sokrates Scholastyk, Historia Kosciofa, przet. Stefan J. Kazikowski, Warszawa 1972,
5, 20-21.
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jetnie) stwierdzat, ze sam fakt istnienia ,,roznic dotyczacych postu sprzyja
jednomyslInosci w wierze?. Rzymskie dazenie do uniformizacji niepokoito
takze Firmiliana, wschodniego korespondenta Cypriana, biskupa Cezarei
Kapadockiej, ktory nie widziat powodu, aby rozmaitym Kosciotom narzu-
cac jedna liturgie.

RZYM JAKO GWARANT JEDNOSCI

Pierwszy list papieza Klemensa | (88-97) napisany w imieniu Kosciota
rzymskiego do chrzescijan w Koryncie, podroz Polikarpa do Rzymu w ce-
lu omowienia réznego datowania Wielkanocy oraz swiadectwo Ireneusza
0 oczekiwaniach innych kosciotow, ze wspolnota rzymska i jej biskupi stana
na czele walki z herezja gnostycka i innymi herezjami — wszystko to poka-
zuje nam, jak to sie stato, ze 6w lokalny kosciot, ze swym bogactwem i re-
likwiami umeczonych apostotow Piotra i Pawta, podjat si¢ w pewnej chwili
petnienia roli fundamentu jednosci Kosciota. To oczekiwanie przywddztwa
byto duzo wczesniejsze niz odniesienia do tekstow biblijnych (takich jak
Mt 16, 16-18), ktore pojawity sig po raz pierwszy w potowie 111 w. w ostrym
sporze migdzy Cyprianem z Kartaginy a biskupem Rzymu Stefanem.

Postawienie Piotrowi pomnika w nekropolii na mons Vaticanus, Pawto-
wi zas przy drodze do Ostii, w miejscach, gdzie dzisiaj stoja ich bazyliki
(Piotrowa zbudowana ok. 165 r.), umocnito w spotecznosci rzymskiej swia-
domosé, ze jej przywaddztwo koscielne w calym imperium jest oparte nie
na godnosci swieckiej, lecz na posiadaniu skarbu religii, jakim byty groby
jej bohaterow.

W 11l w. Cyprian kategorycznie odrzucit twierdzenie Stefana, ze gdy
ktos pragnie pojednac¢ si¢ z jedynym Kosciotem powszechnym, nie nalezy
powtarza¢ jego chrztu, udzielonego z wody w imie Tréjcy Swigtej, mimo ze
miat miejsce poza Kosciotem katolickim. Cypriana popart grecki Wschod.
Firmilian, biskup Cezarei i metropolita Kapadocji, zapewniat Cypriana, ze
zwyczaje liturgiczne Rzymu nie moga by¢ narzucane jako jedyna tradycja
apostolska, skoro roznia sie od zwyczajow w Jerozolimie. Schizma donaty-
stow w IV w. w potnocnej Afryce data Rzymowi w 313 r. sposobnosé, aby
z odrzucenia teologii chrztu Cypriana uczyni¢ warunek tacznosci z kongre-
gacjami katolickimi w Kartaginie i w tych miejscach w Afryce, ktére po-

2 Historia koscielna. O Meczennikach Palestyriskich. Z greckiego ttumaczy!, zaopatrzyt
wstepem, objasnieniami, skorowidzami ks. Arkadjusz Lisiecki, Pisma Ojcéw Kosciota,
Poznan 1924, 3, 5.24.13.
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zostawaty pod jurysdykcja Rzymu. Ostateczne zwyciestwo opinii Rzymu
oznaczato przede wszystkim to, ze w przeciwienstwie do Kosciotow grec-
kiego Wschodu, tradycji zachodniej fatwiej byto uzna¢, jesli nie wszystkie
sakramenty, to przynajmniej chrzest udzielony w prawdziwej wierze w od-
rebnych spotecznosciach koscielnych.

Mozna w tym dostrzec zwiazek z opinia, ze prawostawny Wschod
w sposob instynktowny i naturalny postrzegat Kosciét na ziemi jako od-
bicie chwaty bezustannie oddawanej Panu w Niebie, natomiast Kosciot
zachodni miat we krwi silne poczucie ruchu i zmiany, gdy z pomoca taski
Bozej walczyt o zjednoczenie ludzi z Bogiem.

Rozbieznosci miedzy Wschodem a Zachodem mogty sie pogtebiac nie
powodujac podziatow. Zaden inny roztam nie wydawat si¢ tatwiejszy do
wyleczenia, a rbwnoczesnie w praktyce nie okazat sie bardziej oporny na
wszelkie proby pojednania. Po cze¢sci rozbieznos¢ migdzy Wschodem a Za-
chodem siegata korzeniami czasow przedchrzescijanskich. W starozytnosci
Rzymianie i Grecy swiadomi byli napig¢ we wzajemnych relacjach. Rzy-
mianie odczuwali swoja nizszos¢ wobec greckich filozofow przy rozstrzy-
ganiu kwestii etycznych, z kolei znacznie przewyzszali Grekow w sztuce
wojennej, sprawowaniu rzadow i w dziedzinie prawa.

Rzymianie pogardzali mieszkancami Egiptu i Syrii za ich zniewiescia-
tos¢ i upodobanie do nadmiernego zbytku. Na wojnie dowddcy zapewniali
legionistow, ze goruja nad ,,Cylicjanami, Syryjczykami, Zydami i Egip-
cjanami. Pod koniec IV w. Historia Augusta z upodobaniem i ztosliwie
dyskredytowata Syryjczykow i Zydow. Krzyzowcow, ktdrzy wypowiadali
podobne opinie, poprzedzata wiec diuga tradycja’.

Niektorzy Rzymianie uwazali, ze Grecy, zwlaszcza ci z wyksztatce-
niem filozoficznym, byli nieco zbyt przemadrzali. Echa tych starozytnych
uprzedzen pojawiaty sie jeszcze w listach papieza Grzegorza Wielkiego
(590-604)°. Gdy Grzegorz powrdcit do Rzymu z Konstantynopola, gdzie
przebywat u cesarza jako apokryzjariusz, czyli nuncjusz, krytykowany byt
przez laikat za uzywanie greckiego: ,,Kyrie elejson, Christe elejson, Kyrie
elejson”. Bronit sig, uzywajac argumentu, ze Grecy nie maja zwyczaju wy-
mienia¢ Chrystusa w drugiej proshie®.

8 Kasjusz Dion 71.25.1.

4 Wilhelm z Tyru, Historiam rerum in partibus transmarinarum gestarum, 22.15. W ta-
kim kontekscie ukazat to prof. Benjamin Isaac w The Near East under Roman Rule, Leiden
1998, rozdz. 18.

5 S. Jeffrey Richards, Consul of God (1980), wg. E. Caspar, Geschichte des Papstums,
Tubingen 1933, 11, 347-348.

6 Reg. 9, 26 (do Jana, biskupa Syrakuz).
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W IX w. patriarcha Focjusz, ktoremu przyszto znosi¢ wiele kasliwych
uwag ze strony Zachodu, pisat w jednym z listow, ze dawny poganski Za-
chdd hotdowat obzarstwu i rozpuscie, a nie inteligencji i osiagnigciom tech-
nicznym. Sugerowat przy tym, ze ta prawda pozostaje wciaz aktualna.

Dodatkowym czynnikiem, ktory wptynat na rozejscie si¢ greckiego
Wschodu z tacinskim Zachodem, byta pamigé¢ przesztosci. Tozsamosé ta-
cinnikow osadzona byta na historii Republiki Rzymskiej, z jej wielkimi
wojownikami i pisarzami. Dla Grekdw klasyczna przesztos¢ zawarta byta
w opowiesciach Homera, Herodota i Tucydydesa, autoréw, ktorzy, jak za-
uwazyt uszczypliwie Jozef Flawiusz’, nigdzie nie wspominaja 0 Rzymie.
Grecy nie zapomnieli, ze to oni wynalezli filozofig, z Platonem, Arystote-
lesem, stoikami, sceptykami i epikurejczykami, ktorych Rzymianie mogli
by¢ zaledwie nasladowcami, oraz ze to samo odnosi Si¢ do poezji epic-
kiej, tragedii i komedii. W swiadomosci greckojezycznych mieszkancow
wschodnich prowincji srodziemnomorskich potega rzymska zaistniata
wraz z imperium Pompejusza, Juliusza Cezara i Augusta, ktore narzucito
im biurokracje i prawo.

W VI w. po Chr. w Konstantynopolu, za rzadow Justyniana, urzednik
Jan Lydos byt przekonany, ze imperium, ktéremu stuzyt, zapoczatkowat
Eneasz, natomiast Malalas, kronikarz grecki z Antiochii, wywodzit jego
poczatki od Romulusa i Remusa. Jednakze do VI w. srodek cigzkosci im-
perium rzymskiego znajdowat si¢ na Wschodzie, a ludnos¢ nazywata siebie
Rhomaioi, zamieszkiwane zas przez siebie terytorium — Romania. Tytuty
noszone przez niemal wszystkich wazniejszych urzednikow panstwowych
byty transliteracja terminow tacinskich. Janowi Lydosowi znana byta nawet
wyrocznia przepowiadajaca, ze gdyby kiedykolwiek wschodniorzymska
stolica, Nowy Rzym, utracita znajomos¢ taciny i przestata jej uzywac, im-
perium upadtoby?. Zachod, cho¢ w prawie i w administracji uzywat taciny,
w czasach Lydosa sktadat sie z odrebnych barbarzynskich krolestw, utwo-
rzonych przez germanskich najezdzcow. Nie czuli sie oni Rzymianami,
chyba ze przez przypadek w Rzymie mieszkali. Zydzi nie czuli si¢ Rzymia-
nami niezaleznie od tego, w ktdrej czesci imperium przyszto im mieszkac.

" Jozef Flawiusz, Przeciwko Apionowi. Autobiografia. Wstep i objasnienia Jan Radozyc-
ki, Poznan 1986, 1, 66.

8 lohannis Laurentii Lydi Philadelphieni, De magistratibus reipublicae Romanae libri
tres, 2.12, powtdrzone 3.42.
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BRODY

Co ciekawe, roznice spoteczne miedzy niektorymi Grekami i Rzymia-
nami przetrwaly jeszcze z czasow Republiki Rzymskiej, aby wywotywaé
tarcia miedzy Kosciotami greckimi i tacinskimi. W | w. przed Chr. Cyce-
ron® uwazat noszenie brody za ceche kultury greckiej. Nauczajacy filozofii
nosili brody. Na poczatku Il w. dla greckiego oratora Diona z Prusy zw.
Chryzostomem i Apoloniusza z Tiany brak zarostu byt oznaka zniewie-
sciatosci. Filozof-cesarz Marek Aureliusz miat imponujaca brode, o ktorej
mowi Herodian® i Julian®?, lecz gtadko ogolony Karakalla nie wydat sie
w Antiochii bohaterem?®3, Pod koniec IV w. Hieronim* uznat za warte od-
notowania, ze mezczyzni z plemienia gockiego, ktore najechato Batkany,
okazali si¢ wbrew oczekiwaniom gtadko ogoleni. Broda byta oznaka me-
skosci. Jednakze broda zaniedbana mogta wywotywaé rézne komentarze,
a cesarz Julian w Antiochii narazit sie na drwiny, na ktére odpowiedzia byt
niezreczny esej satyryczny Misopogon (Nieprzyjaciel brody).

Atakujac Jowiniana, mnicha i kaptana, Hieronim oswiadczyt, ze Jowi-
nian tym tylko rézni si¢ od kozy, ze zgolit brode®. Jest to najwczesniejsze
Swiadectwo istnienia tego obyczaju wsrod zachodniego duchowienstwa.
Ci, w ktoérych odczuciu broda przydawata godnosci i autorytetu, chcieli,
aby kapfani ja zachowywali, co znalazto wyraz w jednym z orzeczen za-
wartych w Statua Ecclesiae Antiqua, wydanym w V w. przez ktoregos z ka-
nonistow w potudniowej Galii, a powtorzonym na synodzie w Barcelonie
w 540 r. Z tych orzeczen wynikato jednak, ze golenie brody stato sie norma
w Kosciele tacinskim.

Na greckim Wschodzie wieki VI i VII byty okresem, w ktorym ducho-
wienstwo i mnisi musieli nosi¢ brody, a do X w. ten zwyczaj stat sie drazli-
wym zarzewiem sporow miedzy Kosciotem greckim i facinskim. W XI w.
duchownym sardynskim, ktorzy nie pozbyli sie swoich brod, papiez Grze-
gorz VI zagrozit utrata mienia'®. By¢ moze byt papiezem, ktdry wszystko
co niezakazane, uwazat za obowiazkowe. Podobna kwestia nie mogta by¢

9 M. Tulli Ciceronis, Pro M. Caelio Oratio, 33.

10 Epiktet 3.1.24.

1 Herodian, Historia Cesarstwa Rzymskiego, Wroctaw 1963, 5. 2. 3-4.

12317 C.

18 Kasjusz Dion 78.20.

¥1n Isai 3, 7.21-22, s. 115 w wyd. D.Vallarsi, S. Hieronymi opera omnia post monacho-
rum e congregatione S. Mauri recensionem quibusdam ineditis monumentis aliisque lucu-
brationibus aucta, notis et observationibus illustrata, 11 t., Verona, 1734-42.

152.21.

16 Ep. 8.10.
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rozstrzygana wedle wiasnego uznania. Na poczatku XIII w. w Kalabrii,
gdzie duchowni facinscy zyli obok greckich, Joachim z Fiore sugerowat, ze
w Pismie Swietym figura przepowiadajaca te roznice byt zarosnicty Ezaw
i gtadko ogolony Jakub?'’.

17 Na temat bréd w $redniowieczu zob. Giles Constable i R.B.C. Huygens w: Apologiae
duae (Corpus Christianorum, Cont. Med. 62). Zob. takze hasto ‘Barbe’ w: Dict. d’arch. chr.
et de liturgie, 11/1 (Paris 1910), 478-493, i P. Hofmeister, ‘Der Streit um des Priesters Bart’,
Zeitschrift fir Kirchengeschichte, 62 (1943-1944), 72-94.



4

Roznice teologiczne

Niebawem pojawity si¢ podstawy do nieufnosci o charakterze bardziej
teologicznym i technicznym, widoczne wyraznie juz w listach biskupa
Ignacego z Antiochii.

Gdy Koscioty zachodnie staty si¢ w przewazajacej mierze tacinskoje-
zyczne, przyszto pokonac¢ trudnosci z ustaleniem teologicznych odpowied-
nikow terminologicznych. Lacinskie stownictwo teologiczne, np. takie ter-
miny jak Trinitas lub ,,trzy Osoby w jednej substancji”, stworzyt Tertulian.
Stowo persona wywiodt z interpretacji tekstow biblijnych, jak Psalm 2,
przypisujac rézne jego wersy raz Ojcu, raz Synowi. Jednoczesnie stanow-
czo twierdzit, ze Syn jest w jednosci z Ojcem, cho¢ nie jest z Nim tozsamy.
W ten sposob pozostawit do rozwiazania problemy dotyczace tozsamosci
i réznicy, poruszane tez przez platonikow rozprawiajacych o Parmenidesie
Platona.

Nauki gtoszacej, ze Ojciec, Syn i Duch Swiety to przymiotniki stuza-
ce do opisania aspektow jednego Boga, bronit w 11 w. zwlaszcza rzymski
prezbiter Sabeliusz, od ktorego imienia wziat nazwe taki sposob interpre-
towania Trojcy (sabelianizm), cho¢ on sam odszedt w zapomnienie. Sprze-
ciwiat si¢ on pojeciom bardziej pluralistycznym takich pisarzy, jak Justyn
Meczennik czy Hipolit, ktory mowit o Stowie i 0 Synu Bozym jako o r6z-
nych od Ojca, uzywajac stow Justyna — ,,réznych numerycznie”. W 111 w.
Orygenes pisat 0 Ojcu i Synu jako jednych w mocy, lecz ,,dw6ch w hipo-
stazach”. Biskupi na soborze nicejskim w 325 r. obawiali sig takich sfor-
mutowan i dotaczyli do swego Wyznania wiary anatemg, wytaczajaca tych,
ktorzy twierdziliby, ze Syn ,,pochodzi z innej hipostazy lub z innej ousia™
niz Ojciec. Dla zwolennikow Orygenesa, takich jak Euzebiusz z Cezarei
(w liscie do swego kosciota cytowanym przez Atanazego) ta anatema, aby

1 Wszystkie cytaty z dokumentéw soborowych pochodza z: Dokumenty soboréw po-
wszechnych, tomy 1-3, WAM, Krakdéw 2001-2004 (przyp. ttum.).
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mogta zosta¢ zaakceptowana, wymagata wczesniej szczegdtowej i subtel-
nej egzegezy. Podczas sporu z arianizmem w 1V w. wielu greckich bisku-
pow podejrzewato Zachdd, a zwtaszcza Rzym, albo wprost o sabelianizm,
albo o biernos¢ wobec tej doktryny. ,,Jedna substancja” Tertuliana to po
grecku ,,jedna hipostaza”. Z kolei wielos¢ hipostaz u licznych teologéw
greckich tacinnikom wydawata sie po prostu tryteizmem. Zrodzito to nieuf-
nos¢, ktéra miata trwa¢ dtugo.

Jednakze w okresie starozytnym nie mozna po prostu przeciwstawiac¢
jako antytezy Wschodu Zachodowi. Marceli z Ancyry byt Grekiem, ktory
podchodzit z duza rezerwa do doktryny Orygenesa i jego pluralistycznego
pojmowania Ojca, Syna i Ducha. Wiele sympatii dla Marcelego miat jed-
nak Atanazy, ktory nie byt tak zagorzatym przeciwnikiem Orygenesa, jak
Marceli.

| SOBOR NICEJSKI (325 R.)

Gratulacje biskupow dla Konstantyna z okazji objecia przezen tronu
chrzescijanskiego cesarza, spory dotyczace obliczania daty Wielkanocy
i burza wywotana pogladami aleksandryjskiego prezbitera Ariusza —wszyst-
ko to doprowadzito wczesnym latem 325 r. do zwotania wielkiego synodu,
obejmujacego wiele prowincji, ktory Konstantyn przeniost z Ancyry do Ni-
cei, pieknego miasta potozonego nad jeziorem. Przedstawiciele Zachodu
byli nieliczni, ale wptywowi. Wsrdd nich byt biskup Kartaginy i dwéch
prezbiterow wystanych przez papieza Sylwestra, wprowadzonych w spor
doktrynalny przez biskupa Aleksandrii Aleksandra i przez Hozjusza bisku-
pa Kordowy, juz raz zaangazowanego przez cesarza do mediacji w aleksan-
dryjskim sporze i jego ostrych reperkusjach w syryjskiej Antiochii. Ariusz
utatwit komisji kierujacej soborem zadanie, oswiadczajac, ze alternatywa
dla jego teologii sprowadza si¢ do absurdalnego (jego zdaniem) mniema-
nia, iz Syn Bozy jest jednym bytem z Ojcem, jako homoousios, ,,jednej
substancji”. Piszacy formutg soborowego Credo siggneli po ten termin dla
potwierdzenia ortodoksji. Stowo to byto juz wczesniej uzywane przez or-
todoksyjnych pisarzy. Uznanie tozsamosci bytu w Ojcu i Synu, w potacze-
niu z anatema grozaca tym, ktérzy odrdzniaja ousia lub hipostazy w Bogu,
byto trudne do przyjecia dla wielbicieli Orygenesa. Okazato si¢ ono jednak
tatwiejsze do zaakceptowania dla Zachodu niz dla Wschodu. W 325 r. nie
poruszano jeszcze drazliwej kwestii Ducha Swictego, wiec trzeci artykut
nicejskiego Credo stwierdzat jedynie wiare ,,w Ducha Swigtego”, bez stow
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0 ,,pochodzeniu od Ojca”. Credo, uzupetnione tresciami antyarianskimi,
pochodzito z chrzcielnego wyznania wiary Kosciota w Jerozolimie.

Cho¢ Credo nicejskie na facinskim Zachodzie cieszyto sie tak nikta po-
pularnoscia, ze Hilary z Poitiers mogt by¢ przez pare lat biskupem, nawet
0 nim nie styszac, w Rzymie przyjeto je zyczliwie. Sformutowanie ,jednej
substancji” pojawito sie juz u Tertuliana?>. W Rzymie mile byli widziani
obroncy nicejskiego Credo przed atakami zwolennikdw Ariusza, zwtaszcza
Marcelego z Ancyry. Grecki Wschdd, bardziej wyrafinowany w roztrzasa-
niu zawitych kwestii teologicznych, zdawat sobie, nie bez pewnej racji,
sprawe, ze Credo z 325 r. nie wyposaza w zadne srodki obronne przeciw
modalistycznemu lub sabelianistycznemu pogladowi, iz Ojciec, Syn i Duch
to przymiotniki okreslajace rzeczownik ,,Bdg™3. Miedzy Wschodem a Za-
chodem zrodzita si¢ nagle nieufnos¢, ktdra ulegta nasileniu, gdy Atanazy
z Aleksandrii, w 335 r. zestany przez Konstantyna do Trewiru (z przyczyn
pozadoktrynalnych), zdotat wykorzysta¢ brak zaufania Rzymu do greckie-
go Wschodu, utozsamiajac swoja sprawe z opozycja wobec zwolennikow
i przyjaciot Ariusza.

KONTROWERSJA ARIANSKA. SARDYKA

Kontrowersja wywotana w 1V w. przez aleksandryjskiego prezbitera
Ariusza (zm. 336 r.) uczynita jego biskupa Atanazego (328-373) centralna
postacia wydarzen. Decyzja Konstantyna o wygnaniu Atanazego do Tre-
wiru, gdzie znalazt zyczliwe przyjecie, przeksztatcita grecki spor w kon-
flikt miedzy Wschodem a Zachodem. W 340 r. papiez Juliusz | (336-352)
dopuscit do komunii, widocznie na podstawie wyznania prostego rzym-
skiego Credo chrzcielnego (poprzedzajacego tzw. Credo apostolskie), nie
tylko Atanazego, przeciwko ktéremu nie podnoszono zadnego zarzutu nie-
ortodoksyjnosci, lecz takze biskupa Ancyry Marcelego, ktérego teologia
trynitarna wydawata si¢ greckim Kosciotom unitarianska. Po smierci Kon-
stantyna (22 maja 337 r.) jego najstarszy syn Konstantyn Il odestat Atana-
zego na powrot do Aleksandrii, lecz zamieszki w tym miescie (raz po raz
w starozytnosci wywotywane przez awanturniczy mottoch) zmusity go do
ucieczki do Rzymu.

2 Tertulian, Adversus Praxean 4 (Syn jest ,,de substantia patris™) i 13 (,,unius sub-
stantiae™). Przeciwko temu pogladowi, ktéry byt inspiracja dla nicejskiego Credo, zob.
J. Ulrich, Die Anfange der abendlandischen Rezeption des Nizanums (Berlin 1994).

8 Tak uwazat Hilary z Poitiers, De synodis 68.
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Dla papieza Juliusza | byto oczywiste, ze stolica biskupia w Rzymie
ma prawo oczekiwa¢, aby konsultowano si¢ z nia tak w sprawie Atanaze-
go, jak i Marcelego, niezaleznie od tego co greckie synody w ich sprawie
postanowity. Atanazy mdgt wysuna¢ argument, ze jego oskarzycielami na
synodzie w Tyrze w 335 r. byli heretyccy arianie, nieuprawnieni tym sa-
mym do sprawowania sadéw. Uzurpowanie sobie przez Juliusza prawa do
rozpatrywania jego apelacji doprowadzito do sporu z greckimi biskupami,
ktorzy twierdzili, ze ich wyrok synodalny jest wiazacy i nie podlega rewi-
zji biskupa zachodniego miasta, nawet tak czcigodnego jak Rzym, skarzac
sie, ze dyktatorska wiadza nad catym Kosciotem nie jest czescia dawnej
tradycji.

Grozba schizmy miedzy greckim Wschodem a facinskim Zachodem
sktonita cesarza Konstansa, zarzadzajacego prowincjami zachodnimi, i je-
go starszego brata Konstancjusza, rzadzacego na Wschodzie, do zwota-
nia synodu w Sardyce (dzisiejszej Sofii) w 342 lub 343 r. Konstans wyeli-
minowat w 340 r. najstarszego z trzech synéw Konstantyna i napierat na
Konstancjusza, z ktérym nie zamierzat dalej dzieli¢ rzadow. Planowat tez
poprzec Juliusza i Atanazego.

W Sardyce cesarze poniesli fiasko, do ktdrego pragneli nie dopuscic.
Zachod i Wschod obtozyty sie wzajemnie ekskomunika. Zasadnicza dla
Rzymu kwestia byta jurysdykcja apelacyjna. Kanon V soboru nicejskiego
(325) zarzadzat, ze jesli jeden biskup oskarza drugiego biskupa tej samej
prowincji, gtos rozstrzygajacy ma synod tejze prowincji, bez udziatu bi-
skupow spoza niej. Wykluczenie biskupdw z zewnatrz zostato niebawem
ztagodzone kanonem o Antiochii, lecz nie przewidywano zadnej apelacji
od jednogtosnego postanowienia. W Sardyce biskupi greccy w zasadzie
kategorycznie odrzucili rzymska idee, niezgodna ze ,,starodawnym zwy-
czajem Kosciota”, tyranskiej dyktatury w Kosciele (principatus ecclesiae)
i uzurpowania sobie wtadzy naleznej soborom?.

Biskupi zachodni, pod przewodnictwem Ossiusa z Kordowy, instynk-
townie spogladali na Rzym jako na arbitra w sporach. ,,Aby uczci¢ pamigc¢
najéwietszego apostota Piotra” zarzadzili, ze gdy ukarany biskup skiada
apelacje, jego sedziowie obowiazani sa przedstawi¢ sprawe biskupowi
Rzymu, ktory, jesli uzna za wiasciwe jej ponowne rozwazenie, przekaze ja
biskupom pobliskiej prowincji. Kanon zachodni nie oczekiwat od Rzymu
sprawowania wiadzy monarchicznej czy imperialnej, lecz jedynie utrzy-
mywat zasade, ze apelacja od decyzji synodu powinna by¢ przedstawiona
innemu synodowi.

4 Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, 65.65 (dalej cyt. CSEL).
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KANONY NICEJSKIE | SARDYCKIE: OSTRY SPOR

Szo6sty kanon soboru nicejskiego w 325 r. potwierdzat wiadze stolicy
biskupiej w Aleksandrii nad wszystkimi prowincjami Egiptu i Libii, co nie
podobato si¢ biskupom libijskim. Kanon 6w powotywat si¢ na analogie
z Rzymem i Antiochia, ktérych wiadza obejmowata kilka prowincji. Rzym,
Aleksandria, Antiochia — to tradycyjny porzadek precedencji wielkich
miast imperium. W V w. i pdzniej kanonisci z papieskiej kancelarii, nie
chcac, aby autorytet papieza w Kosciele opierat si¢ ha kanonie soborowym,
nie zas na sukcesji od $w. Piotra, zmienili zdanie poczatkowe na: ,,Rzym
zawsze miat prymat”.

W kancelarii papieskiej dodano kanony sardyckie do dwudziestu ka-
nonow nicejskich, nie zaznaczajac réznego zrodta ich pochodzenia. Nie
sposéb rozstrzygnaé, czy stato sie tak przypadkiem, czy tez uczyniono to
rozmyslnie, ze wzgledu na poglad, np. Innocentego |, ze papiestwo uznaje
autorytet tylko kanonow nicejskich. W 419 r. powstat zatarg miedzy Karta-
gina a Rzymem, gdy papiez Zozym (417-418) przytoczyt dwa kanony sar-
dyckie, przypisujac im autorytet kanondw nicejskich. Wymiana informa-
cji, jaka nastapita miedzy Kartaging a Aleksandria, umozliwita biskupom
afrykanskim, zatroskanym o utwierdzenie swojej autonomii w relacjach ze
stolica biskupia w Rzymie, skorygowanie Zozyma, a takze dostarczenie pa-
triarchatowi w Aleksandrii sardyckich tekstow. Kanony sardyckie spisane
po grecku nie weszty do greckiego zbioru az do VI w.

Btad kancelarii papieskiej, polegajacy na przypisaniu autorytetu nicej-
skiego kanonom uchwalonym przez mniej czcigodne grono, da si¢ wyttu-
maczy¢. Niektore rekopisy z wczesnymi kanonami zachodnimi rzeczy-
wiscie $wiadcza o tym, ze wymieniano je razem, nie oddzielajac jednych
od drugich. W jednym ze swoich listow® Ambrozy cytuje 7 kanon synodu
w Neocezarei jako kanon nicejski, w zwiazku z kontrowersja, czy zonaty
mezczyzna (w tym przypadku bogaty) moze zosta¢ biskupem.

Wschodni biskupi w Sardyce nie godzili si¢ z zarzutem herezji. Na-
stepnego roku jeden ze wschodnich synodow wystat Zachodowi diugie
oswiadczenie wiary, odrzucajace oskarzenie 0 nauczanie przezen ukrytego
tryteizmu w stwierdzeniu w Bogu trzech hipostaz. R6znice zdan w spra-
wie Trojcy i rzymskiego prymatu zwiastowaty nadchodzacy roztam. We
wschodnim rozumieniu zachodnie kanony o rzymskiej jurysdykcji apela-
cyjnej odnosity sie¢ do patriarchatu tacinskiego, nie do Wschodu.

5 Ep. extra coll. 14, wyd. Zelzer, CSEL 82, s. 263 = M 63, s. 64. Listy Ambrozego cyto-
wane sa z: Zelzer, CSEL 82-85, wraz z M, stara numeracja, jak w PL.
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PAPIEZ DAMAZY

W Rzymie papiez Damazy (364-384) odziedziczyt Kosci6t podzielony
na frakcje. Podczas wygnania Liberiusza witadze biskupia sprawowat tu Fe-
liks 1l (355-365), a gdy Liberiusz wrdcit, niektorych jego zwolennikow nie-
tatwo byto doprowadzi¢ do zgody. Damazy zastat rywala, biskupa Ursyna,
konsekrowanego pare dni przed nim. Powodem i zrddtem zamieszek byto
oskarzenie Damazego przez zwolennikow Ursyna, ze jest ,,nastepca Felik-
sa”. Gdy stronnicy Damazego zaatakowali zwolennikdéw Ursyna, w wal-
kach zgineto ponad sto trzydziesci osob. Prefekt miasta wygnat w koncu
Ursyna, pozostali w nim jednak ci, ktérzy uwazali, ze to Damazy byt odpo-
wiedzialny za masakre. Co wiecej, grupa antyarianskich reformatorow nie
wybaczyta mu podtrzymywania ugodowej polityki Liberiusza w stosunku
do biskupdw, ktorzy w 359 r. w Ariminum odstapili od nicejskiego Credo.

Papiez Damazy zdawat sobie sprawe, ze jego suwerenna wiadza nad
Kosciotami zachodnimi, zwiazana z zachodnim usytuowaniem jego stolicy
biskupiej, niekoniecznie uznawana jest na Wschodzie. Schizma w Antio-
chii, zwlaszcza napiete stosunki migdzy Paulinem, uznawanym w Rzymie
i Aleksandrii, a Melecjuszem, uznawanym przez Kapodocjan, stwarzaty
zarzewie konfliktu miedzy Bazylim z Cezarei a Damazym. Damazy miat
swiadomos¢ swietosci Kosciota rzymskiego i stolicy biskupiej w Rzymie,
czemu daja wyraz zdobienia i inskrypcje umieszczone przezen na grobow-
cach rzymskich meczennikow.

W inskrypcji na wspélnym grobowcu swietych Piotra i Pawta, nieopo-
dal trzeciego kamienia milowego przy Via Appia (obecnie San Sebastia-
no) papiez Damazy przyznat, ze apostotowie przybyli ze swiata greckiego,
lecz teraz dzigki posiadaniu ich relikwii to Rzym jest stolica 0 najwickszym
autorytecie. W liscie do biskupow Galii podkreslit z kolei swoj sprzeciw
wobec diversitates zardbwno w wierze jak i w obrzedach. Wedtug niego bo-
wiem jednos¢ wiary powinna przejawiac sie w takim samym sposobie jej
wyrazania. Zewnetrzne oblicze jednosci byto za$ dla niego znakiem swie-
tosci Kosciota. Byt ,,episcopus ecclesiae sanctae” i przewodzit ,,swietemu
ludowi”, z prymatem zapewnionym przez obecnos$¢ samego $w. Piotra, pa-
trona i stroza jednoczesnie.

Papieza Damazego bardzo silnie popierat Ambrozy, biskup Mediolanu,
a ten odwzajemniat mu jego lojalnos¢. Rodzina Ambrozego byta wczesniej
uczuciowo zwiazana z papiezem Liberiuszem, ktory zerwat z Atanazym
i tagodnie potraktowat sygnatariuszy synodu w Rimini. Te przyktady nie
sprzyjaty bezkompromisowosci mediolanskiego biskupa. Prawdopodob-
nie sam Damazy pouczat go, ze sprzeciwianie sie¢ Auksencjuszowi i jego
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przyjaciolom wymaga mniej tolerancyjnej postawy wobec srodowiska
nicejskiego.

Smier¢ Konstantyna w 350 r. umozliwita przejecie wiadzy Konstan-
cjuszowi, ktérego doradcy w sprawach Kosciota nieufnie odnosili si¢ do
nicejskiego Credo i Atanazego z Aleksandrii. Jego nieche¢ do Atanazego
byla tym wigksza, ze podejrzewat go o zdradzieckie kontakty z zachod-
nim uzurpatorem Magnencjuszem. Konstancjusza zdotano przekona¢, ze
»wspotistotnos¢” w Credo jest niebezpieczna oraz ze okreslenie ,,wspot-
istotny” nalezy zamieni¢ na ,,0 podobnej istocie”. Aby udowodni¢ jednos¢
greckiego Wschodu z tacinskim Zachodem zwotat on w Ariminium (Ri-
mini) i w Seleucji w Issaurii (Silifke) dwa réwnolegte, uzupetniajace si¢
synody. Dzigki zrecznym zabiegom udato si¢ zmarginalizowaé poparcie
dla nicejskiego Credo i powszechne wyznanie wiary, ktore mieli przyja¢
zaréwno facinnicy, jak i Grecy, méwito juz tylko o podobienstwie Ojca do
Syna. Wydarzenia te sprowokowaty pézniej Ambrozego do komentarza, ze
w calym tym sporze lepiej dochowali wiary swieccy niz biskupi®. Mysl te
powtdrzyt pdzniej kardynat John Henry Newman.

Papiez Liberiusz (352-366) ustapit pola cesarzowi Konstancjuszowi,
aprobujac potepienie Atanazego, a nawet samego nicejskiego wyznania
wiary. Doprowadzit tez do tacznosci z Auksencjuszem z Mediolanu, wro-
giem nicejskiego Credo. Jego nastepca Damazy, wybrany w 366 r., po na-
migtnym i krwawym sporze migdzy rywalizujacymi frakcjami, utwierdzit
na nowo autorytet nicejskiego Credo, lecz musiat stawi¢ czoto biskupowi
Mediolanu Auksencjuszowi, ktory nieopodal rezydencji cezara uporczywie
trzymat si¢ formuty z Ariminum az do swej smierci w 374 r., kiedy to nie-
spodzianie stolice biskupia objat Ambrozy, zarzadca prowincji. Zdotat on
zaprowadzi¢ tad migdzy frakcjami zwolennikow i przeciwnikow nicejskie-
go Credo. Udato mu si¢ stopniowo zmarginalizowa¢ antynicejskich bisku-
pow w potnocnej Italii i w irii. Twierdzit konsekwentnie i z uporem, ze
to nie przyjmowanie rzymskich zwyczajow liturgicznych przez inne Ko-
scioty, lecz tacznos¢ duchowa ze stolica Piotrowa jest oznaka katolickosci.
W kazaniu o 40. Psalmie” powotat si¢ na tekst Ewangelii sw. Mateusza
(Mt 16, 18) stowami: ,,Gdzie Piotr, tam Kosciot”. Uwazat, ze to Kosciot
rzymski wiernie strzegt Credo apostolskiego®. Po opuszczeniu wszystkich
dodatkow to Credo mogtoby sie sta¢ formuta godzaca zwalczajace sie frak-
cje w Mediolanie, gdyz jego tres¢ wyprzedza powstanie kontrowersji.

& W: Expositio de Psalmo CXVIII, 17.18.
" CSEL 64. 250. 19.
8 Ep. extra coll. 15 = M 42; CSEL 82/3. 305. 51.
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W Mediolanie Credo, ktérego uczyli sie katechumeni przed chrztem,
miato postac¢ prostej, zachodniej formuty, identycznej z uzywana w Rzy-
mie. W czasach Ambrozego sformutowania Credo nicejskiego wprowadza-
ne byly tylko jako objasnienia w biskupich homiliach przygotowujacych
do chrztu. Nie ulega watpliwosci, ze poprzednik Ambrozego, Auksencjusz,
niechetny Atanazemu i utrzymujacy formute z Rimini o ,,podobienstwie”,
postepowat podobnie, wprowadzajac tylko inne od tamtych objasnienia.
W Mediolanie jednak Auksencjusz stanat w obliczu grupy odmawiajacej
przyjecia komunii z jego rak, zachgcanej do tego z zewnatrz, zwiaszcza
przez biskupa Filastriusza z pobliskiej Brescii. Na tym tle doszto nawet do
zamieszek. T¢ mniejszosciowa grupe wspieraty synody galijskie i papiez
Damazy. Gdy tron biskupi zwolnit si¢ po smierci Auksencjusza i w kate-
drze wybuchty frakcyjne rozruchy, wybor Ambrozego na gtowg Kosciota
mediolanskiego wydawat si¢ opatrznosciowy. Plebs, zainspirowany (jak
gtosi wies¢) przez dziecko, ktorego gtos, jak to nieraz bywato w starozyt-
nosci, byt dla ludzi wyrocznia, wotat do samego Ambrozego, aby zostat ich
biskupem. Nieochrzczony dotad Ambrozy w koncu ustapit, otrzymawszy
pozwolenie od prefekta i cesarza Walentyniana I, ktory notorycznie odmia-
wial opowiadania si¢ po ktorejkolwiek ze stron w koscielnych sporach. Am-
brozy mogt wykazywa¢ podobna neutralnos¢ i prawdopodobnie ku zgrozie
ultranicejczykéw uznawat duchownych wyswigconych i uformowanych
przez swego poprzednika, o ile oni sami pozostawali z nim w tacznosci. Za-
pobiegato to wrogosci ze strony wigkszosci. Stopniowo jednak pronicejskie
sympatie Ambrozego stawaty si¢ coraz bardziej widoczne, zwitaszcza w rok
pozniej, po smierci Walentyniana I. Nowy cesarz zachodni Gracjan okazy-
wat mu ostrozna i niezdecydowana przychylnos¢. Oczywiscie im bardziej
otwarta wrogos¢ okazywat Ambrozy formule o ,,podobienstwie”, tym moc-
niej zaostrzat si¢ w Mediolanie antagonizm ze strony tych, ktorzy woleli
bardziej ,,otwarty Kosciot”, wspieranych w patacu przez Justing, wdowe po
Walentynianie I, a niebawem przez konkurencyjnego biskupa w miescie.





