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JEGO I NASZA MATKA...
MARYJA

Wyktad 1

ks. Mirostaw Lanoszka

» 1yS Matka wszech zyjacych” — typologia Ewa-Maryja

Szukajac w Starym Testamencie figur zapowiadajacych Matke Chrystusa

Maryja jest wyjatkowym stworzeniem: we wszystkim podobna do innych ludzi, jednak w odréznieniu
od nich zachowana przez Boga przed zaciggnieciem grzechu w pierwszym momencie swego istnienia -
poczecia. Bog udzielit bowiem Maryi, ze wzgledu na fakt urodzenia Syna Bozego, nadprzyrodzonego
przywileju zwanego ,,Niepokalanym Poczgciem”. Poniewaz mieszka w Maryi petnia Bozej taski (por.
Lk 1,28), jako zr6dto zycia, w swym ptodnym tonie Matka Syna Bozego nosi wszystkie pokolenia lu-
dzi wierzacych.

Maryjna pobozno$¢ podaza za kultem Syna Bozego — Jezusa Chrystusa. Pierwsze trzy wieki chrzesci-
janstwa znamionuje wspaniaty rozw0j eklezjologii, czyli nauki o Kosciele, wypracowanej przez Ojcow
Kosciota, ktorzy obficie czerpali z objawionych zrodet Starego Testamentu: wydobywane przez nich
ze starotestamentowych tekstow obrazy ilustrowaty dobrze tajemnicza wi¢z, jaka zachodzi pomigdzy
wspolnotg Kosciola 1 jego zalozycielem 1 Panem — Jezusem Chrystusem. W IV wieku na Wschodzie
pojawita si¢ tendencja do przenoszenia tych obrazow na Matke Chrystusa, ze wzgledu na jej wyjatko-
wa role w tajemnicy Kosciota. Datowany na trzecie stulecie grecki rekopis zawiera najstarszg antyfong
maryjng - ,,Pod Twoja obron¢”: w tekscie tym Maryja zostala obdarzona tytutem — ,,Boza Rodzicielka”
(gr. Beotéxog — wym. Theotokos). Ten zaszczytny tytul, ktdry zostal potwierdzony przez Sobdr Po-
wszechny w Efezie w 431 roku, stat si¢ zrodtem inspiracji dla wielu poetyckich okreslen, stawigcych
niezwykta godnos¢ Matki Chrystusa.

Obecne w epoce Sredniowiecza teologiczne spory pomiedzy zwolennikami nauki §w. Tomasza z
Akwinu a franciszkanska szkola, reprezentowang wowczas przez filozofa i1 teologa bl. Dunsa Szkota
(XTIII wiek), doprowadzily do wykrystalizowania si¢ wiary w Niepokalane Poczecie Najswietszej Ma-
ryli Panny: w obronie tej prawdy franciszkanie zaczeli rozpowszechnia¢ nabozenstwo, ktore przybrato
forme ,,Godzinek o Niepokalanym Poczgciu Najswigtszej Maryi Panny”. Wykorzystane w tym nabo-
zenstwie starotestamentowe obrazy pozwalaja powiedziec, ze poboznos¢ wiekdéw srednich opierala si¢
mocno na fundamentach Pisma Swietego oraz Tradycji Kosciota. Odwolujac si¢ do nauczania §w.
Pawta (1Kor 10,1-13 — przykiad biblijnej alegorii) oraz wczesnochrzescijanskiej egzegezy mozna
wskaza¢, ze 6wczesna epoka w wydarzeniach 1 obrazach Starego Testamentu widziala proroctwo o
Jezusie Chrystusie. Ta wnikliwa egzegeza prowadzita w sposdb konsekwentny do szukania w starote-
stamentowych tekstach takze figur zapowiadajagcych Matke Chrystusa 1 Kosciota. Sama Ewangelia
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daje zreszta podstawe dla typologii maryjnej: w tekScie Ewangelii wedlug Sw. Mateusza znajduje si¢
cytat pochodzacy z Ksiegi [zajasza, bedacy proroctwem o Matce Mesjasza: ,,Oto Panna pocznie i po-
rodzi Syna” (Iz 7,14; Mt 1,23).

Podsumowujac mozna powiedzie€, ze sredniowieczna poboznos¢ szukata obecnosci Maryi w tajemni-
cy Jezusa Chrystusa, a zarazem w tajemnicy Kosciota. Matka Kosciota bowiem 1 matka Kosciot sg ze
sobg ztaczone nierozdzielnymi wigzami. W sposob pigkny wyrazit t¢ prawde bt. Izaak, opat klasztoru
Stella (cysters zyjacy w XII wieku):

,Maryja jest Matkg 1 Kosciot jest Matkg. Maryja dziewicg 1 Kosciot dziewica. Maryja 1 Koscidt z jed-
nego Ducha poczynajag w czystosci 1 Bogu Ojcu synéw wydaja bez grzechu. Maryja porodzita Tego,
ktory jest Glowa Ciata i jest bez grzechu. Koscidt przez odpuszczenie grzechow wydaje dla Gtowy Jej
Ciato. Maryja jest Matka, jest nig 1 Kosciot; lecz ani Ona bez niego, ani on bez Niej nie rodzg catego
Chrystusa. Stad tez natchnione wypowiedzi Pisma Swietego odnoszace sie ogélnie do matki-dziewicy,
czyli do Kosciota, odnosza si¢ rowniez i do osoby Maryi Dziewicy; te zas, ktére méwig o Maryi,
Dziewicy 1 Matce, rozumie si¢ w ogolnosci o dziewiczej matce-Kosciele. W wypowiedziach Pisma
oba te znaczenia przenikajg si¢ wzajemnie, takze prawie bez réznicy to, co powiedziano o Matce Bo-
zej, odnosi si¢ do Kosciota i na odwrét. Podobnie i kazda dusza wierna, jest oblubienicg Stowa 1 matka
Chrystusa, Jego corka i siostra, jest dziewicza i1 ptodna. Ten, ktory jest Madroscig Boga i Stowem Ojca
tak si¢ wyraza o Kosciele, a w szczeg6lny sposob o Maryi, tak tez méwi o kazdej wiernej duszy”
(Sermones de tempore et de festo - Kazanie 51: PL 194,1863).

O pierwszym grzechu

»A waz byl bardziej przebiegly od wszystkich zwierzat polnych, ktére PAN Bo6g uczynit. Rzekt on do
kobiety: Czy Bog rzeczywiscie powiedzial: «Nie wolno wam jes¢ ze wszystkich drzew tego ogrodu?»”
(Rdz 3,1)

Biblijne opowiadanie o grzechu i jego skutkach (Rdz 3,1-24) przemawia jezykiem obrazéw opisuja-
cych ludzkie zycie w jego wymiarze religijnym. Trzeci rozdziat Ksiggi Rodzaju opowiada o pierw-
szym grzechu cztowieka, ktory naruszyt harmonijng relacje z Bogiem, z drugim cztowiekiem, a takze z
otaczajagcym go Swiatem. Zgodnie z Biblig wszystko, co Bog powotal do istnienia bylo dobre (Rdz
1,31), a wiec wszelkie istniejace zto na Swiecie nie pochodzi od Stworcy, ale ma swoje zrodto w grze-
chu cztowieka. Biblijne opowiadanie wyjasniajac natur¢ pierwszego grzechu wskazuje, ze znalazt si¢
on u korzeni wszelkiej ludzkiej nieprawosci. To wtasnie w tym tekscie autor dokonal analizy pokusy,
ktoérej wyniki pozostaja aktualne dla kazdego cztowieka kuszonego 1 ulegajacego grzechowi, a jedno-
czesnie poszukujacego odpowiedzi na odwieczne pytania o pochodzenie zta, cierpienia oraz Smierci.

Biblijny obraz pokazuje, jak w zyciu czlowieka, a wigc mezczyzny i kobiety pozostajagcych w bliskiej
relacji z Bogiem, pojawit si¢ waz (hebr. nahas). Ta nowa posta¢ funkcjonuje w tym opowiadaniu jako
symbol stuzacy ukazaniu dialogu, ktory stanie si¢ dla cztowieka okazjg do zwatpienia w Boga. Cho-
ciaz niekoniecznie trzeba tego weza traktowac jako uosobienie szatana, to jednak ta grozna rzeczywi-
stos¢ kryje si¢ w nim, co potwierdza zaréwno tradycja judaistyczna, jak i chrzescijanska, widzac w nim
diabta, ktory naktania ludzka wolnos¢ do dokonywania ztych wyborow (Mdr 2,24; Ap 12,9; 20,2). Bo-
gata symbolika, jakg posiadato to zwierz¢ w srodowiskach religijnych starozytnego Bliskiego Wscho-
du, chociazby ze wzgledu na naturalng wiasciwos¢ zmieniania skdry, co czynito z niego emblemat
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wiecznej mlodosci, niesmiertelnosci czy plodnosci, mdgl zainspirowac autora natchnionego, by wyko-
rzystac¢ posta¢ weza w refleksji nad istotg zta. Nie bez znaczenia pozostajg stowa samego tekstu biblij-
nego okreslajace weza, jako tego, ktory byt ,,bardziej przebieglty od wszystkich zwierzat polnych, ktore
PAN Bo6g uczynit” (Rdz 3,1). W ten sposéb zobrazowano podstep i ktamstwo znamionujace pokuse,
ktora trzeba dostrzec wczesniej, podobnie jak niebezpiecznego we¢za, zanim zada rang.

Oszustwo weza polega na tym, ze odwotujac si¢ do Bozego przykazania chce odwrocic jego sens, su-
gerujac kobiecie, ze Bog zabronit ludziom jes$¢ ze wszystkich, drzew, jakie rosng w ogrodzie (Rdz 3,1).
Celem tej fatszywej, aczkolwiek sugestywnej prowokacji jest przekonanie czlowieka, ze zakaz Boga
jest absurdalny, a postuszenstwo Bozemu przykazaniu ogranicza petni¢ zycia. W ten sposOb mecha-
nizm pokusy zostal uruchomiony, co znajduje swoje potwierdzenie w stowach kobiety, pozornie staja-
cej po stronie Boga: ,,Owoce z drzew tego ogrodu jes¢ mozemy, lecz o owocach z drzewa, ktore jest w
srodku ogrodu, Bég powiedziat: «nie bedziecie z niego jes¢, a nawet go dotykac, abyscie nie umarli»”
(Rdz 3,3). Kobieta wyolbrzymia Bozy zakaz, w ktorym nie byto mowy, ze nie wolno dotyka¢ drzewa,
gdyz Bog umieszczajac cztowieka w ogrodzie, aby go uprawial dat mu takie przykazanie: ,,Mozesz
jes¢ owoce ze wszystkich drzew tego ogrodu. Nie wolno ci jednak jes¢ z drzewa poznania dobra i zla,
bo gdy zjesz z niego na pewno umrzesz”’ (Rdz 2,16-17). Bog zakazat tylko spozywania owocow z
drzewa poznania dobra 1 zta. Hebrajska fraza wymieniajagca dwa przeciwstawne elementy, jakimi tutaj
sg: dobro 1 zto, to typowo semicki spos6b mowienia obejmujacego calg rzeczywistos¢, w tym takze
moralnos¢. Jednak jedynym, ktory zna 1 posiada takg rzeczywistos¢, stanowiac jej poczatek jest Bog,
Stworca wszystkiego. Przekaz biblijny jest bardzo czytelny: Bog w zaden sposOb nie ogranicza czto-
wieka, gdyz poprzez ten jeden zakaz pragnie mu powiedzie¢, ze stworzenie nie moze by¢ Bogiem, a
tym samym nie jest mozliwe, aby bylo zasadg calej rzeczywistosci. To wiasnie dzigki temu, ze czto-
wiek jest inny od Boga, ze nie jest Bogiem, moze istnie¢ jako istota ludzka, pozostajac w scistej relacji
ze swoim Stworcg, natomiast grzech jest wyrazem dazenia do tego by by¢ jak Bog, co potwierdzaja
dalsze stowa weza: ,,Na pewno nie umrzecie. Ale Bog wie, ze gdy zjecie ten owoc, otworzg si¢ wam
oczy 1 staniecie si¢ jak Bog: poznacie dobro 1 zto” (Rdz 3.,4-5). Jednak kuszona kobieta wierzy bardziej
pozorom niz prawdzie. Chociaz wie, ze owoce z drzewa poznania dobra 1 zta nie s3 dla niej, bo nie jest
Bogiem, si¢ga po nie (Rdz 3,6). Nie ufajac Bogu osadza fatszywie rzeczywistos¢, wskutek czego dzieli
si¢ grzechem z mezczyzna: ,,Siegneta wige po owoc, zjadta 1 data tez mezczyznie, ktory byl przy niej, a
on zjadl” (Rdz 3,6). Zerwanie owocu z drzewa poznania dobra 1 zta obrazuje kondycje cztowieka ku-
szonego, ktory przestajac wierzy¢ Bogu nie rozumie takze sensu Bozych przykazan, a w tym stanie
widzi grzech jako rzeczywistos¢ dobra, ktora prowokuje jego zmysty 1 pragnienia (owoce tego drzewa:
,fadnie wygladaja” 1 ,,s3 dobre do jedzenia”), a takze jego wolg¢ oraz inteligencj¢ (owoce tego drzewa
sa ,,dobre do zdobycia wiedzy”).

Waz klamliwie obiecywal, ze po zjedzeniu owocu ludzie stang si¢ jak Bog, czyli posigdg znajomosc
calej rzeczywistosci, a tymczasem: ,,Obojgu otworzyty si¢ oczy i1 poznali, ze s3 nadzy” (Rdz 3,7). Sto-
wa te mowig o zniknigciu pierwotnej harmonii miedzy kobieta a mezczyzng, ktérzy przestali sobie
ufa¢ wzajemnie. Z powodu grzechu sen o byciu jak Bog okazal si¢ rzeczywistoscig iluzoryczng, a
czlowiek nie potrafi juz wigcej ani zaakceptowac samego siebie, ani naprawi¢ rozbitej wspolnoty. Po-
zorna proba odzyskania utraconej godnosci, a takze zaradzenia poczuciu bezbronnosci zostata dosko-
nale sportretowana w stowach: ,,Zerwali wigc liscie z drzewa figowego 1 zrobili sobie przepaski” (Rdz
3.7

Falszywy obraz Boga, jaki wywotal w czlowieku stan grzechu sprawia, ze obecnos¢ Stworcy staje sie
dla niego zrédtem strachu. Jednak podjeta przez Boga interwencja, bedaca gestem pelnym mitosci wo-
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bec cztowieka usuwa lek, by mogta pojawic si¢ nowa zazytos¢ miedzy nimi. Bog, ktéry doskonale wie,
co si¢ stalo pyta cztowieka: ,,Gdzie jestes?”; ,,Czy zjadles z drzewa, z ktorego zakazatem ci jesc?”,
,Dlaczego to uczynitas?”’, a wszystko po to, aby uswiadomil sobie wielkos¢ popetnionego grzechu.
Jest to bardzo wazne z powodu konsekwencji, jakie niesie zraniona przez grzech relacja ze Swiatem,
mi¢dzy mezczyzng a kobietg, ktora ostatecznie rani samo zycia, co wyrazaja Boze stowa o trudzie pra-
cy, bolach porodu i o smierci (Rdz 3,16-19). Istniejg zatem konsekwencje grzechu, ktorymi jest bol 1
sSmier¢, ale Bog jest wigkszy obdarowujac cztowieka swoim zbawieniem, co znalazto swdj; wyraz w
zapowiedzi zgladzenia glowy weza przez potomka kobiety, ktorym jest Jezus Chrystus zrodzony z
Dziewicy Maryi (Rdz 3,15).

Protoewangelia

,Wowczas rzekt PAN Bog do weza: «Poniewaz to uczynites, badz przeklety wsrod bydta 1 polnych
zwierzat. Na brzuchu bedziesz petzac i proch bedziesz jes¢ przez wszystkie dni swego zycia. Wprowa-
dzam (hebr. §7f) nieprzyjazn (hebr. 'éba(h)) miedzy toba a niewiastg (hebr. ha 'issa(h)), migedzy twoim
potomstwem a jej potomstwem. Ono (hebr. Aii°) zdepcze ci glowe, a ty zranisz mu pigte»” (Rdz 3,14-

15).

Juz od czaséw $w. Ireneusza z Lyonu (ojciec i doktor Kosciota zyjacy w II wieku) werset Rdz 3,15
bywa czesto nazywany ,,protoewangelig”: Ojcowie Kosciota rozumieli zawarte w tej wypowiedzi sto-
wa jako pierwszg dobrg nowing, ktora zapowiada przyszie definitywne zwycigstwo nad ztem i $mier-
cig. Natchniony tekst moéwi o trwatym stanie wrogosci miedzy wezem i niewiastg oraz ich potom-
stwem: hebrajski termin $7iip opisujgc dziatanie potomstwa niewiasty wobec weza zapowiada ,,zmiaz-
dzenie jego gtowy”. Egzegeci wyjasniajac atak weza na cztowieka, wyrazony tym samym czasowni-
kiem (hebr. §7p), sugeruja nieco inng wymowe wypowiedzi: ,,bedziesz usitowat ugryz¢” — w ten spo-
sOb mozliwa jest zapowiedZz ostatecznego zwycigstwa nad S$miercig, ktorej dokona niewiasta-
rodzicielka.

Wazna jest kwestia rozumienia ,,potomstwa”’, o ktorym mowi biblijny tekst. Grecki przektad (LXX)
rozumie przez potomstwo jednostke, precyzujac jednoczesnie, ze chodzi o potomka meskiego (gr. au-
tos = Mesjasz), natomiast tacinskie ttumaczenie (Wulgata) odczytuje w tym miejscu rodzaj zenski (fac.
ipsa), czynigc w ten sposob z niewiasty (Maryi) pogromczyni¢ weza. Hebrajski oryginat podmiot zwy-
cigstwa okresla zaimkiem osobowym, ktérego zapis spotgtoskowy (hebr. iw’), zwlaszcza w tekscie
Piecioksiggu, pozwala czyta¢ te czgs¢ mowy zardwno jako forme meska hit’, jak i zenska hi’. Stad tez,
w pierwszym przypadku zwycigzca jest potomstwo (potomek) niewiasty: ,,Ono zmiazdzy ci glowe”,
natomiast w drugim sama niewiasta okazuje si¢ zwycigska. Mozliwe, ze biblijny autor myslal o okre-
slonej niewiescie, powotlanej do spetnienia roli w historii zbawienia: na poczatku byta to Ewa, jednak
w historii zbawienia zastgpi ja inna niewiasta, ktérg moze by¢ tylko matka obiecanego zbawiciela. W
ten sposob natchniony tekst przechodzi od pierwszej chronologicznie niewiasty do pierwszej w po-
rzadku hierarchii. Rdz 3,15 to pierwsza zapowiedz dobrej nowiny o zwycigstwie nad ziem.

Maryjna interpretacja Rdz 3,15 zostata utrwalona w tacinskim przekladzie Wulgaty (fac. ipsa [zamiast
ipsum] conteret caput tuum — ,.,ona zdepcze glowe twoja”’). Trzeba jednak mocno podkresli¢, ze teolo-
giczna zapowiedz obu wypowiedzi jest identyczna: dotyczy bowiem ostatecznego wyzwolenia spod
przemocy szatana i zla, w ktérg popadl cztowiek przez swoj grzech. Zapowiedziane w Rdz 3,15 zwy-
cigstwo bedzie dzietem potomstwa niewiasty, ktérag w sensie dostownym jest Ewa, a w sensie typicz-
nym Maryja, Matka Mesjasza.
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Matka wszech zyjacych

Sformutowanie ,,Matka wszystkich zyjacych” stanowi szczegllnie wazny tytul, ktéry nawigzuje do
rozpowszechnionej od poczatkdw chrzescijanstwa paraleli Ewa-Maryja. Popetniony przez cztowieka
grzech zranit zycie dotkliwie, ale nie zniszczyl go, dlatego tez Ksiega Rodzaju przekazuje: ,,I nazwat
me¢zczyzna (hebr. ha’adam) swoja zong imieniem Ewa (hebr. hawwd(h)), poniewaz ona stata si¢ matka
wszystkich zyjacych” (Rdz 3,20). Mgzczyzna dajac swojej zonie imi¢ hawwa(h) (Ewa) podaje jedno-
czes$nie jego etymologie: ,,matka wszystkich zyjacych”. W oryginalnym tekscie hebrajskim zostala
zawarta gra stow, ktorg jeden ze wspoiczesnych ttumaczy (A. Sandauer) probuje oddac przez parafra-
z¢: ,,] nadat Adam imi¢ swej zonie Chawa, iz wszystko, co zywe, w tonie swoim chowa”. Imi¢ pramat-
ki rodzaju biblijnego znaczy bowiem w przyblizeniu: ,,dajaca zycie”.

Imi¢ w Biblii, nadawane przy narodzinach, zazwyczaj wyraza postannictwo danej osoby, jej zyciowe
zadanie. Niestety, Ewa — ,.dajaca zycie” - sprzeniewierzyla si¢ swemu powolaniu, co skutkowato
sprowadzeniem na calg ludzko$¢ dramatu, wyrazajagcego si¢ w powszechnym prawie smierci. Dramat
czlowieka zostanie przezwycigzony zbawczym czynem Jezusa Chrystusa, ktory jednoczesnie przynie-
sie ludzkosci pojednanie z Bogiem: ,,A zatem, jak przez przestepstwo jednego na wszystkich ludzi po-
tepienie, tak i przez sprawiedliwos¢ jednego na wszystkich ludzi usprawiedliwienie zycia. Jak bowiem
przez niepostuszenstwo jednego cztowieka grzesznikami stalo si¢ wielu, tak 1 przez postuszenstwo
jednego sprawiedliwymi stanie si¢ wielu” (Rz 5,18-19). W upadku Adama uwidacznia si¢ powszechna
grzeszno$¢ ludzi skutkujaca doswiadczeniem smierci, dlatego tez tuz po tragedii spowodowanej pierw-
szym grzechem ludzkos$¢ otrzymuje zapowiedz ocalenia, ktorej zrodtem jest Chrystus — Syn Bozy, na-
rodzony z Dziewicy Maryi.

Na podstawie typologii Adam-Chrystus bardzo wczesnie w nauczaniu Kosciota pojawia si¢ zestawie-
nie Ewy z Maryja. Wystarczy tutaj powotac si¢ na swiadectwo $w. Ireneusza, biskupa Lyonu, zyjacego
w II wieku: ,,Jak Ewa majagc Adama za me¢za, bedac jednak panng, przez swe niepostuszenstwo stata
si¢ dla siebie i dla catego rodzaju ludzkiego przyczyna $mierci, tak Maryja majac wyznaczonego meza,
pozostajac jednak panng, przez swe postuszenstwo stata si¢ dla siebie 1 dla catego rodzaju ludzkiego
przyczyng zbawienia (...); co dziewica Ewa zwigzala przez swa niewiare, to dziewica Maryja rozwig-
zat przez swa wiar¢” (TMB 1,24-25). Przytoczony fragment ukazuje pozorny paradoks dziewiczego
macierzynstwa Maryi: Ewa, nie majac jeszcze dzieci (powie o nich dopiero nast¢pny rozdziat Biblii —
Rdz 4), stala si¢ matkg Smierci, natomiast Dziewica Maryja moze by¢ stusznie nazywana ,,Matka
wszech zyjacych”, gdyz zrodzita samego ,,Dawce zycia” (Dz 3,15).

Pytanie: Podaj nazwe przekladu Biblii hebrajskiej, ktory utrwalil Maryjng interpretacje ,,proto-
ewangelii” (Rdz 3,15).



