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ECCLESIA IN AMERICA

Wstep

»Misja Kos$ciola w-dzisiejszej Ameryce: Nowa Ewangelizacja’, to
tytul szostego rozdziatu adhortacji ,Ecclesia in America’, omawiajacego
miedzy innymi konieczno$¢ podjecia si¢ ,,powaznego i-uporzadkowa-
nego zadania ewangelizacji kultury” [Eam 70]. Jan Pawel IT omawiajac
ten temat, odwoluje sie do wypowiedzi Pawla VI, ktory w-, Evangelii
nuntiandi” wskazywal na ,rozdzwigk migedzy Ewangelig a-kulturg’, co
zostato okreslone jako ,dramat naszych czaséw”l. Stad tez pojawita sie
konieczno$¢ skierowania wigkszej uwagi ku zadaniom, jakie wyptywa-
ja z-priorytetéw nowej ewangelizacji, szeroko omoéwionych na konfe-
rencji CELAM w-Santo Domingo w-roku 1992. Jednym z-wiodacych
tematow tej konferencji byla ewangelizacja kultury, okreslana tez jako
ewangelizacja inkulturacyjna, czy inkulturacja Ewangelii: ,,Inkulturacja
Ewangelii jest imperatywem nasladowania Chrystusa i-koniecznoscia
odnowy znieksztalconego oblicza $wiata (...). Jest to zadanie, ktdre sie
dokonuje w-kulturze ludzi, wzmacniajac jej tozsamos¢ i-uwalniajac ja
od sit $mierci”2.

Punktem odniesienia w-rozwazaniach na temat ewangelizacji kultur
- jak wskazuje na to dokument a-Santo Domingo oraz adhortacja ,,Eccle-
sia in America” - jest osoba Jezusa Chrystusa, ktory przyjal ludzka natu-
re. Pomimo faktu wcielenia si¢ w-kulture konkretnego narodu, ,,odku-
pienicza $mier¢ Jezusa na krzyzu objefa ludzi wszystkich kultur i-ras”.
Dalej czytamy w-adhortacji: ,,Dar Jego Ducha i-Jego mito$¢ obejmuja
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kazdy nardd z-osobna i-wszystkie razem w-celu potaczenia ich w-jedno
na podobienstwo doskonalej jednosci, jaka cechuje Tréjjedynego Boga.
Aby ten cel mozna bylto osiggna¢, konieczne jest podjecie si¢ zadania
inkulturacji w-przepowiadaniu, tak, aby Ewangelia byla gtoszona w-jezy-
ku i-z-uwzglednieniem kultury tych, do ktdrych jest skierowana”3.

Powyzsze stowa stajg sie lepiej zrozumiale, jezeli spojrzy si¢ na nie
przez pryzmat historycznych do$wiadczen ewangelizacji Ameryki Lacin-
skiej ze szczegdlnym uwzglednieniem ostatnich dziesigecioleci. Odnosi
sie to do refleksji teologicznej, jak i-poszukiwan praktycznych zastoso-
wan w-dziele ewangelizacyjnym. Problematyka ewangelizacji kultur
jest bowiem stosunkowo mlodym przedmiotem rozwazan w-Kosciele.
Okresem przefomowym w-pozytywnym spojrzeniu na kulture cztowieka
byt Sobor Watykanski II. W-oparciu o-nauke soborowa powstaly liczne
dokumenty papieskie oraz dokumenty robocze Koscioléw lokalnych na
poszczegdlnych kontynentach. W-Ameryce Lacinskiej temat kultura
zostal poruszony na konferencjach CELAM-u-w-Medellin, Puebla i-San-
to Domingo. Na uwage zastuguja tez bardzo liczne opracowania nauko-
we, propozycje oraz dokumenty wypracowane przez poszczegélne insty-
tuty oraz Ko$cioly lokalne szczeg6lnie z-tych terenéw, gdzie Koscidt nosi
silne pietno kultur autochtonicznych. Na konferencji CELAM w-Santo
Domingo, ktora obradowata pod hastem: ,Nowa ewangelizacja w-nowej
kulturze”, biskupi modlili sie, proszac Jezusa Chrystusa Dobrego Paste-
rza: ,Pomdz nam Panie doklada¢ wszelkich wysitkéw w-celu zrealizowa-
nia inkulturacji Ewangelii”4. Stowa o-koniecznosci ewangelizacji kultur
zawarte w-adhortacji ,Ecclesia in America” s3 zatem niejako echem
koncowej modlitwy biskupéw w-Santo Domingo oraz streszczeniem
wszystkich passuséw poswieconych ewangelizacji kultur z-dokumentu
koncowego IV Konferencji CELAM, gdzie powiedziano, ze ,,inkulturacja
jest procesem prowadzacym od Ewangelii az do samego wnetrza kultury
i-zycia wspolnotowego poprzez posrednictwo jezyka i-symboli kompa-
tybilnych i-dostosowanych do osadu Kosciota™. Jakie s mozliwosci
osiggniecia tak okreslonego celu, czyli ewangelizacji kultur w-oparciu
o-inkulturacje Ewangelii?
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Aby odpowiedzie¢ na te pytania, nalezaloby najpierw przesledzi¢
podstawy teologiczne, jakie sformutowal odnos$nie problematyki kultu-
ry Sobor Watykanski II, a-nastgpnie refleksje posoborowa ze szczegél-
nym uwzglednieniem kontekstu Kosciota Latynoskiego. Ze wzgledow
na ograniczonos$¢ miejsca nie zostanie szerzej oméwiona problematyka
inkulturacji ani historia ewangelizacji kultur autochtonicznych Amery-
ki. 500 lat ewangelizacji ludéw autochtonicznych Ameryki Lacinskiej
to ciekawa, a-zarazem dramatyczna historia spotkan i-konfrontacji
pomiedzy ludami autochtonicznymi o-silnie sprecyzowanym obliczu
kulturowym, a-ewangelizatorami - w-wigkszosci przedstawicielami
kultury zachodnie;j.

I. Sobér Watykanski II - nowe spojrzenie na kulture

Ojcowie Soboru Watykanskiego II poszukiwali odpowiedzi na
pytanie o-nowa tozsamos¢ i-miejsce Kosciola we wspolczesnym swie-
cie. Kosciol zostal zdefiniowany jako powszechny ,,sakrament zbawie-
nia’® oraz ,Lud Bozy””, ktory w-swej istocie jest Kosciolem misyj-
nym, tj. Kosciotem otwartym wzgledem wszystkich narodéw i-kultur:
»(...)Koscidl, od poczatku swej historii, nauczyl si¢ wyraza¢ Nowing
Chrystusowa przy pomocy poje¢ i-jezyka réznych ludéw, a-ponadto
staral si¢ objasni¢ ja z-pomoca madrosci filozoféw w-tym celu, aby
w-miare moznoéci dostosowa¢ Ewangelie do zdolnoéci zrozumienia
przez ogodl, (...)Tym bowiem sposobem rozbudza si¢ w-kazdym naro-
dzie zdolno$¢ wyrazania Chrystusowej Nowiny po swojemu, a-zarazem
sprzyja si¢ zywemu obcowaniu Kosciota z-réznymi kulturami”

Temat misje dla Ojcéw soborowych stal si¢ z-czasem trwania obrad
soborowych oczywista sprawa teologiczngg. Najpelniejszym tego wyra-
zem jest ,Dekret o-dziatalno$ci misyjnej Kosciota™ Jednakze temat ten
znalazl swe potwierdzenie i-ugruntowanie réwniez w-innych dokumen-
tach soborowych. Wspolnym mianownikiem wszystkich wypowiedzi

soborowych odno$nie misyjnosci Kosciota jest stwierdzenie, ze ,,Ko$ciot
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pielgrzymujacy jest misyjny ze swej natury”9, oraz ze ,Kosciél powstal
do zycia w-tym celu, aby szerzac Krolestwo Boze po calej ziemi ku chwa-
le Ojca, uczyni¢ wszystkich ludzi uczestnikami Odkupienia i-by przez
nich skierowa¢ caly $wiat rzeczywiscie do Chrystusa”lo. Wynika z-tych
wypowiedzi, ze Kosciél ma obowigzek dalej prowadzi¢ dzielo rozpoczete
przez Jezusa Chrystusa: ,,dzialalno$¢ misyjna nie jest niczym innym i-ni-
czym wiecej, jak tylko okazywaniem planu Bozego, czyli Epifania, i-jego
urzeczywistnieniem w-§wiecie w-historii $wiata, w-ktorej Bog jawnie
przez misje realizuje historie zbawienia”!1. Ojcowie soborowi stwierdzili
tym samym, Ze zadanie gloszenia Dobrej Nowiny, czyli zadanie ewange-
lizacji, w-naturalny sposob jest wpisane w-samg istote Kosciola. Sobor
dokonal tez nowej oceny wzajemnych powigzan Kosciola z-innymi

religiami $wiatowymi: ,,Kosciot katolicki nic nie odrzuca z-tego, co w-re-
ligiach owych prawdziwe jest i-§wigte. Ze szczerym szacunkiem odnosi
sie do owych sposobdéw dzialania i-zycia, do owych nakazéw i-doktryn,
ktore chociaz w-wielu wypadkach réznig si¢ od zasad przez niego wyzna-
wanych i-gloszonych, nierzadko jednak odbijaja promien owej Prawdy,
ktora oswieca wszystkich ludzi”12,

Soborowe ujecie misji wigze si¢ bezposrednio z-nowym sposobem
percepcji i-oceny problematyki kultury13. Na nowo zwrécono wigksza
uwage na poszanowanie warto$ci kulturowych ludéw ewangelizowanych:
»Jest wlasciwoscig osoby ludzkiej, ze do prawdziwego i-pelnego czlowie-
czenstwa dochodzi ona nie inaczej jak przez kulture, to znaczy przez
kultywowanie débr i-wartosci naturalnych. Gdziekolwiek wiec chodzi
o-sprawy zycia ludzkiego, tam natura i-kultura jak najscislej wigza si¢
z-soba. (...) Pomiedzy oredziem zbawienia a-kulturg ludzka istniejg wie-
lorakie powigzania. B6g bowiem, objawiajac si¢ ludowi swemu az do
pelnego okazania si¢ w-Synu Wcielonym, przemawial stosownie do stanu
kultury wilasciwego epokom. Podobnie Koscidl, zyjacy w-ciagu wiekéw
w-réznych warunkach, postuzyt si¢ dorobkiem roéznych kultur, azeby
Chrystusowe oredzie zbawcze rozpowszechnia¢ swym przepowiadaniem
wsrod wszystkich narodéw oraz wyjasniac je, bada¢d, glebiej zrozumieé
oraz lepiej wyrazi¢ w-odprawianiu liturgii i-w-zyciu wielopostaciowej
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spofecznosci wiernych”14. Tym samym Soboér Watykanski II potwierdzil
miejsce Kosciola we wspolczesnym, tj. kulturowo policentrycznym swie-
cie i-okreslit jego zadanial®. Jednoczesnie zostata wyraznie podkreslona
koniecznos¢ integracji Kosciofa z-kulturami i-narodami.

Poszukujac rozwigzan probleméw wynikajacych z-doswiadczen

przeszlosci, takich jak np. hipoteka kolonializmul®

, eurocentryczne
spojrzenie na innych, zachodnia zarozumialo$¢ i-pycha, amalgamat
misji i-polityki, czy neokolonializm, Sobor stworzyt mozliwo$¢ wypra-
cowania nowych koncepcji eklezjologicznych (podkreslit znaczenie
Kosciotéw lokalnych), i-misjologicznych”. Podkreglit tez koniecznos¢
pelniejszego zaangazowania si¢ w-dzielo ewangelizacji, jednakze bez
nieumiarkowanej, zniewazajacej i-gwaltownej zarliwos$ci w-nawraca-
niu, zniewalaniu innych w-imie przepowiadania im Ewangelii, czy tez
pelnego ciezaréw sposobu praktykowania milosci Boga i-blizniego.

Sobdr wypracowal nowa mys$l teologiczng, ktéra miala kolosalne
znaczenie dla dzieta misyjnego. Zaprzestano bowiem akcentowac i-roz-
trzasac sprawiedliwe sqdy Boze nad poganami, a-uwage ukierunkowano
na niezglebione bogactwo Chrystusa - powszechna zbawcza wole zba-
wienia wszystkich ludzi oraz dowarto$ciowano na nowo zbawcze miste-
rium paschalne. W-starym ujeciu teologicznym ocena wartosci i-przy-
datnodci religii niechrzescijanskich byta w-wielkim stopniu negatywna.
Nie zastanawiano si¢ glebiej nad sensem i-warto$cig tychze religii. Na
pogan patrzono jak na dzikusow, czcicieli bozkéw, ktdrzy nic nie wiedza
o-Bogu. Uwazano tez, ze jezeli nie zostang ochrzczeni, bezpowrotnie
beda skazani na potepienie. Na pogan (ludy ewangelizowane) patrzono
przez pryzmat filozofii i-kultury zachodniej a-przepowiadanie misyjne
prowadzone bylo przy zalozeniu, ze religie te nie posiadaja wartosci
zbawczychlg.

Jak to juz zostalo powiedziane wyzej, w-dokumentach soborowych
zaakcentowano konieczno$¢ poszanowania dziedzictwa kulturowego
ludéw i-narodéw. Kosciot zdat sobie sprawe z-tego, ze pelne zadanie gto-
szenia ludziom Ewangelii bedzie mozliwe dopiero wtedy, gdy bedzie si¢
staral dotrze¢ do kazdego cztowieka poprzez jego kulture. Dlatego ewan-
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gelizacja musi si¢ opiera¢ na dazeniu do odnowienia dialogu pomiedzy
kulturami a-wiarg, jak to mialo miejsce u-poczatkéw Kosciota. Sobor
naucza: ,Niech wigc wierni Zyja w-najécislejszej facznodci z-innymi
ludzmi swoich czaséw i-starajg sie¢ dokladnie uchwyci¢ ich sposoby
myslenia i-odczuwania, znajdujace wyraz w-ich kulturze(...)”1? Zada-
nie to skierowane do wszystkich wiernych w-sposob szczegdlny dotyczy
misjonarzy, ktérzy winni by¢ $wiadomi faktu, ze wlaczajac sie w-$wiat
kulturowy danego ludu, staja si¢ poniekad wspoltworcami nowej kul-
tury. Wlaczenie si¢ bowiem w-$wiat kultury danego ludu ma na celu
lepsze i-glebsze przekazanie oredzia o-zbawieniu: ,,Kos$ciét (...) wierny
wlasnej tradycji i-zarazem $wiadomy swej uniwersalnej misji, potrafi
nawigza¢ faczno$¢ z-réznymi formami kultury, przez co bogaca sie
zaréwno sam Koscidl, jak i-rézne kultury”20,

Réwniez inne cytaty z-nauczania soborowego wskazuja na zaak-
ceptowanie faktu pluralizmu kulturowego w-pracy misyjno — ewange-
lizacyjnej: ,,Dobra Nowina Chrystusowa odnawia ustawicznie zycie
i-kulture upadlego czlowieka oraz zwalcza i-usuwa bledy i-zto, ptynace
z-ciagle grozacego cztowiekowi zwodzenia przez grzech. Nieustannie
oczyszcza i-podnosi obyczaje ludow, skarby i-przymioty ducha kazdego
ludu czy wieku niejako uzyznia od wewnatrz bogactwami z-wysoka,
umacnia, uzupelnia i-naprawia w-Chrystusie’2!. W-innym miejscu
czytamy: ,,Gloszac Ewangelie, Koscidt zacheca stuchajacych do wierze-
nia i-wyznawania wiary (...). Dzialalno$cig swoja sprawia, ze cokolwiek
dobrego znajduje si¢ zasiane w-sercach i-umystach ludzkich lub we
wlasnych obrzadkach i-kulturach narodéw, wszystko to nie tylko nie
ginie, lecz doznaje ulepszenia, wyniesienia na wyzszy poziom i-pelnego
udoskonalenia na chwate Boza (...)"22.

Zastosowanie nauki soborowej w-praktyce misyjno - ewangeliza-
cyjnej nie bylo takie tatwe i-napotykalo wiele trudnosci. Przykladem
moze by¢ tutaj dokument roboczy komisji misyjnej CELAM z-1969
roku?3. Odnosnie metod ewangelizacji w-Ameryce Lacinskiej stwier-
dza sie w-nim, ze ciagle jeszcze lekcewazy sie wartosci kulturowe ludow
autochtonicznych, wéréd ktérych prowadzi sie dzieto ewangelizacyjne.
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Dokument zwraca uwagg, ze nie zaniedbuje si¢ koniecznosci przepro-
wadzenia dogtebnej analizy kontekstu kulturowego, w-ktérym gloszona
jest ewangelia, czyli nie bierze si¢ pod uwage ani symboliki ani struktur
religijnych ludow ewangelizowanych. Jednoczesnie dazy sie do tego, aby
kontekst kulturowy zycia konkretnej grupy Indian oparty na dotychcza-
sowej religijnosci pogariskiej zastapic¢ jak najszybciej kulturg chrzesci-
janska o-obliczu zachodnim. Dzieje si¢ tak gléwnie dlatego - stwierdza
dokument - ze misjonarze przybywajacy z-zewngtrz nie znaja kultur
autochtonicznych, lekcewazg je i-oceniajg je w-oparciu o-zachodnie -
uznane za jedynie stuszne - wartosci kulturowe. Ocena dokonana przez
CELAM dotyczaca sposobdéw ewangelizacji pod koniec lat 60-tych XX
wieku byla bardzo ostra. Jednocze$nie wskazywala ona na konieczno$é
podjecia sie wysitku przemian i-wyzwan, przed jakimi stal éwczesny
Kosciot w-Ameryce Lacinskiej, aby wej$¢ na droge pelniejszej realiza-
cji nauczania soborowego: ,,Aby mogli [misjonarze] dawa¢ skutecznie
swiadectwo o-Chrystusie, powinni tym ludziom okazywa¢ milo$¢ i-sza-
cunek, uwazac si¢ za czlonkéw spotecznosci ludzi, wérdd ktorych zyja,
i-bra¢ udzial w-zyciu kulturalnym i-spolecznym przez rozne zyciowe
kontakty i-zajecia. Powinni tez zzy¢ sie z-ich narodowymi i-religijny-
mi tradycjami; niech z-rado$cig i-szacunkiem odkrywaja drzemigce
w-nich zarodki Stowa; (...); rownocze$nie za$ niech usiluja owe bogac-
twa rozjas$ni¢ $wiattem Ewangelii, wydobywa¢ na wierzch i-oddawa¢

pod wladze Boga Zbawiciela™24.

I1. Posoborowe ujecie ewangelizacji kultury

Kamieniem milowym w-rozwoju misyjnej mysli posoborowej stata
sie adhortacja Pawla VI o-ewangelizacji w-$wiecie wspétczesnym ,,Evan-
geli nuntiandi” z-1975 roku. Dokument ten stal si¢ waznym pomostem
pomiedzy dogmatyczng wymowa dekretu misyjnego ,Ad gentes”
(z-1965 roku) a-pdzniejsza encyklika misyjng ,,Redemptoris missio”
Jana Pawta z-7 grudnia 1990 roku2®.
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W-poréwnaniu z-dokumentami soborowymi daje si¢ tu wyraznie
zauwazyc¢, ze akcent zostal przesuniety z-pojecia misji ku ewangelizacji26.
Pawel VI tak okreslit zadanie Ko$ciota: ,Obowiazek ewangelizacji nalezy
uwazac, za faske i-wlasciwe powolanie Kosciota; wyraza on najprawdziw-
sz3 jego wlasciwos¢. Kosciot jest dla ewangelizacji, czyli po to, aby glosit
i-nauczal stowa Boiego”27. Tak wigc, ewangelizacja to gloszenie Dobrej
Nowiny o-odkupieniu przez Jezusa Chrystusa, skierowanej do ludzi
dobrej woli, aby mogli w-Niego wierzy¢ i-aby wspoltworzyli wspdlnote
z-wszystkimi ludzmi wierzacymi w-Chrystusa. W-,,Evangeli nuntian-
di” pofaczona zostata w-jedng organiczng cato$¢ problematyka kultury
z-gléwnym zadaniem Kosciola, jakim jest ewangelizacja.

Odno$nie problematyki ze styku przeszlosci i-przyszlosci ewangeliza-
cji, czyli bledéw popelnionych w-historii ewangelizacji i-nowych priory-
tetéw oceny i-dowarto$ciowania kultur, adhortacja Pawta VI wskazuje,
ze ,,sposoby ewangelizowania zmieniajg si¢ w-zaleznosci od okoliczno-
$ci czasu, miejsca i-kultury ludzi. Te réznice domagaja si¢ od nas ich
odkrycia i—przystosowania”28. W-innym miejscu Pawel VI stwierdza, ze
»Ewangelia, a-zatem i-ewangelizacja, nie moga by¢ utozsamiane z-jaka$
kultury, bo niezaleznie s3 od wszystkich kultur. Niemniej Krolestwo,
gloszone w-Ewangelii, wprowadzaja w-zycie ludzkie, ci ktérzy przynale-
z3 do swojej okreslonej kultury, i-w-budowaniu tego Kroélestwa musza
korzysta¢ z-pewnych elementéw kultury i-kultur ludzkich. Chociaz
Ewangelia i-ewangelizacja nie naleza wlasciwie do zadnej z-kultur, to
jednak nie znaczy, ze nie moga si¢ z-nimi faczy¢, ale wrecz przeciwnie,
zdolne sg je przenikaé, nie oddajac sie w-stuzbe zadnej z-nich”29. Jak
bardzo doceniono potrzebe kontekstualizacji Dobrej Nowiny, swiadczy
stwierdzenie: ,,ewangelizacja wiele traci na swej mocy i-wplywie, jesli nie
uwzglednia charakteru ludzi, do ktdrych sie zwraca, jesli nie postuguje
sie ich jezykiem, znakami i-obrazami, jesli nie odpowiada na stawiane
przez nich pytania, jesli wreszcie nie dotyczy i-nie porusza ich rzeczy-
wistego sposobu Zycia”30. Takie wlasnie ujecie tychze probleméw jest
odbiciem i-rozwinieciem nauki soborowej, ktora wskazuje na koniecz-
no$¢ adekwatnego przedstawienia nauki o-Objawieniu i-wartosciach
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chrzescijanskich w-rodzimych tradycjach, w-rodzimym jezyku, w-opar-
ciu o-wartosci kultury danego ludu: ,Koscioly partykularne, gleboko
zmieszane nie tylko z-ludZmi, ale takze z-ich pragnieniami, bogactwami
i-ograniczeniami, z-ich sposobami modlenia si¢, kochania, patrzenia na
zycie i-§wiat — co wszystko wyr6znia dang spotecznos¢ ludzka - powin-
ny przyswoi¢ sobie trzon ewangelizacyjnego oredzia i-bez najmniejszej
zmiany zasadniczej jego prawdy przelozy¢ je na jezyk zrozumialy dla
miejscowych ludzi, a-potem je w-tym jezyku glosi¢. Przekladu trzeba
dokonywa¢ z-rozwaga i-powaga, z-szacunkiem i-znajomoscia, jak tego
sama rzecz wymaga, przede wszystkim w-dziedzinie formut liturgicz-
nych, katechezy, okreslen teologicznych, drugorzednych struktur kosciel-
nych i-postug duchowych. Jezyk, o-jakim tu mowa, nalezy bra¢ nie tylko
w-znaczeniu semantycznym, czyli literackim, ile raczej uwydatniajacym
sens antropologiczny i-doktrynalny przedmiotu”31. Zadanie Kosciota,
czyli ewangelizacja wszystkich kultur i-ludéw, nie jest przedsigwzieciem
jednorazowym, ograniczonym przez limit czasowy albo przez cel, ktdry
nalezatoby wzglednie szybko osiaggnaé, pomijajac przez to pewne istotne
dla ewangelizacji poszczegolnych kultur etapy: ,Nalezy ewangelizowa¢
- i-to nie od zewnatrz, jakby sie dodawalo jaka$ ozdobe czy kolor, ale
od wewnatrz, od centrum zyciowego i-korzeni zycia — czyli nalezy prze-
paja¢ Ewangelig kultury, a-takze kulture czlowieka, w-najszerszym i-naj-
pelniejszym znaczeniu, jakie te wyrazy maja w-Konstytucji Gaudium et
spes, gdzie zawsze wychodzi si¢ od osoby ludzkiej i-zawsze zwraca si¢ do

zwigzkow miedzy osobami oraz do ich tacznosci Z-Bogiem”32.

I1I. Ewangelizacja kultur w nauczaniu Jana Pawta II

Problematyka wzajemnych zalezno$ci pomigdzy Ewangelia a-kul-
turami stala si¢ przedmiotem bardzo bogatej refleksji teologicznej
i-pastoralnej, ktora znalazla miejsce w-wielu dokumentach Kosciota
z-okresu pontyfikatu Jana Pawla 1133, Encyklika ,,Redemptoris mis-
sio” Jana Pawta II jest w-istocie swojej kontynuacjg nauki Soboru
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Watykanskiego I w-odniesieniu do dziatalno$ci misyjnej i-jednocze-

$nie dalszym rozwinigciem nauczania Pawta Vi34

. Papiez porusza
tu temat ewangelizacji kultur, formulujac swoje przestanie w-formie
prosby: ,Narody wszystkie, otwodrzcie drzwi Chrystusowi! Jego Ewan-
gelia niczego nie odbiera wolnosci cztowieka, naleznemu poszanowa-
niu kultur, ani temu, co dobre w-kazdej religii”35 . Wlasnie takie podej-
$cie do problematyki na styku ewangelizacji i-kultur stalo si¢ mozliwe
dopiero po zmianie oceny, jakiej dokonat Sobér Watykanski II odno-
$nie obecnosci Kosciola we wspolczesnym $wiecie, gdzie podniesiono
do rangi priorytetu szacunek dla innych religii: ,, Ko$ciét zwraca sie do
cztowieka w-pelnym poszanowaniu jego wolnosci: misja nie uszczu-
pla wolnosci, ale dziala na jej korzys¢. Koscidt proponuje, niczego nie
narzuca: szanuje ludzi i-kultury, zatrzymuje si¢ przed sanktuarium
sumienia”3®. Ten sam wymodg zawarty jest rowniez w-encyklice
»Redemptor hominis™ ,Zblizamy si¢ réwnocze$nie do wszystkich
kultur, $wiatopogladow, do wszystkich ludzi dobrej woli. Zblizamy sie
z-t3 czcig i-poszanowaniem, jakie od czaséw apostolskich stanowity
o-postawie misyjnej i-misjonarskiej. (...) Postawa misyjna i-misjonar-
ska zaczyna si¢ zawsze w-poczuciu glebokiego szacunku dla tego, co
w-cztowieku sig kryje (J-2,25), dla tego, co juz on sam w-glebi swojego
ducha wypracowal z-zakresie spraw najglebszych i-najwazniejszych
- szacunku dla tego, co juz w-nim zdzialat ten Duch, ktéry tchnie tam,
gdzie chce (J-3,8). Misja nie jest nigdy burzeniem, ale nawigzywaniem
i-nowym budowaniem, cho¢ praktyka nie zawsze odpowiadata temu
wzniostemu ideatowi”37.

Przy pozytywnym spojrzeniu na kultury jako takie, stalo si¢ mozli-
we ich dowartosciowanie oraz okreslenie ich miejsca i-roli w-Kosciele:
»0Odtad (...) Kosciot otwiera szeroko swe drzwi i-staje si¢ domem, do kto-
rego wszyscy moga wejs¢ i-czuc si¢ u-siebie, zachowujac wlasng kulture
i-wlasne tradycje, byleby nie sprzeciwialy si¢ one Ewangelii”38. Ewange-
lizacja winna zmierza¢ ku promowaniu wolnosci czlowieka, poniewaz:
»Stosunek Ko$ciota do innych religii okreslony jest przez podwoéjny
szacunek: szacunek dla czlowieka w-jego poszukiwaniu odpowiedzi
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na najglebsze pytania zycia i-szacunek dla dziatania Ducha w-czlowie-
k39, Dlatego tak waznym jest, aby spojrzenie na kultury dokonywato
sie wedlug kryteriéow Ewangelii. Kultury, posréd ktorych prowadzona
jest ewangelizacja, musza by¢ poddane krytycznej ocenie w-swietle

wartosci ewangelicznych. Efektem takiego krytycznego spojrzenia

- rozroznienia winna by¢ ocena aksjologiczna aspektéw pozytywnych
i-negatywnych danej kultury. Dokument z-Santo Domingo wyraza to
stowami: ,,(...) dzieki wcieleniu, Chrystus ztaczyt si¢ w-naturalny spo-
sob z-czlowiekiem. (...) Jezus Chrystus wchodzi w-samo serce ludzkosci
i-zaprasza wszystkie kultury, aby pozwolily dopelni¢ i-dowarto$ciowa¢
to wszystko, co w-nich dobre, a-oczysci¢ to, co w-nich naznaczone jest
grzechem”40.

Ewangelizacja kultur wymusza niejako doglebne rozeznanie si¢
w-gamie warto$ci proponowanych przez poszczegélne kultury tak aby,
z-jednej strony okaza¢ szacunek i-wzmocni¢ to, co w-nich pozytywne,
ale jednocze$nie wyeliminowa¢ to wszystko, co nie prowadzi ku praw-
dziwej wolnosci: ,,Kosciét proponujac Dobrg Nowine, wypomina i-ko-
ryguje grzech zawarty w-kulturach, oczyszcza i-usuwa antywartosci.
W-ten sposob dochodzi do krytyki kultury. Odwrotng strong przepo-
wiadania krolestwa Bozego jest krytyka idoli, czyli wartosci wynoszo-
nych na poziom balwanéw - wartoéci, ktére w-gruncie rzeczy nie sa
warto$ciami, ale ktore kultura przyjmuje jako wartosci absolutne™1,
W-innym miejscu, dokument z-Puebla wskazuje, ze ,,Ko$ciot w-Ame-
ryce Lacinskiej pragnie podja¢ si¢ na nowo, z-tym wiekszym zapalem
ewangelizacji kultury ludéw i-réznorodnych grup etnicznych, aby na
nowo zakietkowala, odzyla wiara ewangeliczna i-aby stala si¢ funda-
mentem wspolnoty, byta zaczynem ku powstaniu takich nowych form
sprawiedliwo$ci i-integracji, ktore by respektowaly poszczegdlne nacje
partykularne (...), ale tez promowaly rozwoj wlasnych kultur, zdolnych
przyjac na swoj wlasny sposdb nowe rysy wspé{czesnos'ci”42.

Celem wysitkéw Kosciola jest zatem, aby Ewangelia przenikala do
kultury43, co ufatwi kazdemu czlowiekowi osobiste spotkanie z-Chry-
stusem i-ukaze mu Go jako wzor zycia: ,,Poprzez radykale wlaczenie
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sie w-Chrystusa poprzez chrzest $w. wierni zobowigzuja sie¢ dokonywac
wysitkow, aby wiara w-swej calo$ci przepowiadana, doglebnie przemy-
$lana, i-przezywana stala si¢ kultura. Tak wiec, mozna méwi¢ o-kulturze
chrzescijanskiej, kiedy poczucie wspolnotowe danego ludu zostato tak
calkowicie przenikniete, ze przekaz ewangeliczny stal si¢ podstawg mysle-
nia, fundamentalnych pryncypiow zZyciowych, kryteriow oceny i-norm
postgpowania”44. Ewangelia bowiem winna przenikna¢ wszystkie struk-
tury kulturowe danego ludu, tj. jego sposoby myslenia, normy poste-
powania, uzywane $rodki wyrazu, ekspresji. W-Brazylii, przemawiajac
do przedstawicieli swiata kultury, Jan Pawel II powiedzial: ,Kultura,
ksztaltowanie czlowieka we wszystkich jego mozliwoéciach i-formach
wyrazu, nie odnosi si¢ jedynie do jego sposobu myslenia i-dzialania,
lecz réwniez do $wiadomosci. (...) Tworzy¢ kulture znaczy nada¢ czlo-
wiekowi, kazdemu z-osobna i-calej wspolnocie ludzkiej, wymiar ludzki
i-Boski oraz proponowac i-glosi¢ mu to cztowieczenstwo i-t¢ Bosko$¢,
ktére promieniujg z-Czlowieka doskonatego: Odkupiciela, Jezusa Chry-
stusa”4>,

Wobec powyzej przedstawionych aspektéw nauczania Kosciola
odnosnie ewangelizacji kultur rodzi si¢ pytanie, jak w-konkretnej rze-
czywistosci kulturowej danego ludu, czy narodu, mialoby wygladac
wzajemnie przenikanie si¢ Ewangelii i-kultury tak, aby tajemnica Boga
zostala w-owym kontekscie kulturowym objawiona i-skutecznie przy-
blizona. Warto w-tym miejscu tez przypomnie¢ stowa Papieza odno-
$nie wzajemnych zalezno$ci Ewangelii i-kultur: ,Nie utozsamiajgc si¢
z-zadng z-kultur, Ewangelia winna je inspirowa¢, aby w-ten sposéb
przeksztalca¢ je od wewnatrz i-wzbogacaé chrzescijanskimi wartoscia-
mi, ktérych zrodlem jest wiara. W-istocie rzeczy, ewangelizacja kultury
stanowi najglebszg i-najbardziej integralng forme ewangelizacji spole-
czenstwa, poniewaz dzieki niej oredzie Chrystusa przenika swiadomos¢
ludzi i-znajduje odzwierciedlenie w-etosie narodu, w-jego postawie
wobec najwazniejszych spraw”40. Dokumenty konicowe z-Puebla tak
okreslaja owa zalezno$¢: ,, Koscidt przepowiadajac Ewangelie wciela sie
w-kultury ludéw, ktére przyjmuja wiare. Dochodzi tutaj wiec nie tyle
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do utozsamiania si¢ z-nimi, ale raczej do $cislego z-nig powigzania
(...)Koscidt nie identyfikuje sie z-kulturg, ale jest z-nig mocno zwigzany.
W-efekcie, wiara przekazywana przez Kosciol jest przezywana w-opar-
ciu o-konkretna kulture”#”. Dalej czytamy: ,,Kultury nie sa obszarem
pustym, jakoby pozbawionym jakichkolwiek autentycznych wartosci.
Ewangelizacja Ko$ciola nie jest procesem destrukcyjnym, ale raczej
o-charakterze konsolidacji i-wzmocnienia pozytywnych wartosci, czy
uczestniczeniem we wzroscie ziaren Stowa obecnych w-kulturze” (EN
20)*8. W-Gwatemali Jan Pawel II kierujac swoje stowa do ludnosci
autochtonicznej, zapewnil, ze: ,Ko$cidl przedstawia wam zbawcze
oredzie Chrystusa w-duchu glebokiego szacunku i-milosci. Jest on
w-pelni §wiadom tego, iz gloszac Ewangeli¢, musi wciela¢ si¢ w-narody
przyjmujace wiare i-przyjmowac ich kultury. Wasze tubylcze kultury sa
bogactwem ludéw, sg skutecznym $rodkiem przekazywania wiary, wyra-
zem waszych stosunkéw z-Bogiem, z-ludzmi i-ze $wiatem. Zastuguja
wiec na najwigkszg cze$¢, szacunek, sympatie i-poparcie ze strony calej
ludzkosci”42.

Jak to juz zostalo zaznaczone wyzej, dokumenty soborowe podkre-
$laja roznorodno$¢ kultur oraz fakt, iz konkretna kultura obejmuje
calego cztowieka, jego $rodowisko Zycia i-wyraza tym samym jego
niepowtarzalng tozsamo$¢20. Jan Pawel II rozwinat te mys$l w-Brazylii:
»Miejscem spotkania Kosciota i-kultury jest $wiat, a-w-nim czlowiek
- byt-w-swiecie, rozwijajacy si¢ z-jednej strony przez stowo i-taske Boza
dzieki Ko$ciolowi, a-z-drugiej — przez samego czltowieka z-jego wszyst-
kimi zasobami duchowymi i-materialnymi dzieki kulturze. (...) Huma-
nizacja, czyli rozwdj czlowieka, dokonuje si¢ we wszystkich dziedzinach
rzeczywisto$ci, w-ktorej czlowiek jest usytuowany i-sie sytuuje: w-jego
duchowosci i-cielesno$ci, we wszech$wiecie, w-spofecznosci ludzkiej
i-Boskiej. Chodzi o-rozwdj harmonijny, w-ktérym wszystkie strefy
sktadajace si¢ na bycie czlowiekiem sg ze sobg powiazane; kultura doty-
czy nie tylko ducha i-nie tylko ciata, podobnie jak nie wiaze si¢ tylko
z-tym, co indywidualne, spoleczne czy uniwersalne. (...) Zasadniczym
zadaniem kultury jest ksztaltowac byt czlowieka i-dostarcza¢ mu débr
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niezbednych do rozwoju jego zycia indywidualnego i-spolecznego”Sl.

IV. Nowe okreslenie kultury

Istnieje wiele definicji w-odniesieniu do kultury. Jedna z-nich cha-
rakteryzuje kulture w-nastepujacy sposob: , Kultura, rzeczywista tres¢
zycia spolecznego, przezywana w-danym s$rodowisku, przedstawia to,
co czym ludzie sg, co robig oraz wartosci spoteczne, ktére oni w-swoim
§wiecie cenig”2. Pojecie kultury, jakie zostalo wypracowane w-oparciu
o-nauke Soboru Watykanskiego II, opiera si¢ na rozumieniu kultury
nie jako wielko$ci stalej, niezmiennej, lecz jako rzeczywistosci dyna-
micznej>3: ,Kultura formuje sie i-przemienia na bazie doswiadczenia
historycznego i-zyciowego ludéw. Jest przekazywana za pomocy trady-
cji. Cztowiek rodzi si¢ i-rozwija si¢ na tonie konkretnej spotecznosci,
uwarunkowanej i-ubogaconej wtasng kulturg - otrzymuje ja, tworczo
modyfikuje i-przekazuje dalej. Kultura jest rzeczywistoscig historyczna
i-socjalng”%. Z-takiego ujecia kultury wynika, ze podlega ona ciaglej
transformacji>°. W-og6lnym znaczeniu bowiem — wedtug nauki sobo-
rowej — ,kultura oznacza wszystko, czym czlowiek doskonali i-roz-
wija wielorakie uzdolnienia swego ducha i-ciala. Z-réznego bowiem
sposobu uzywania rzeczy, wykonywania pracy i-wypowiadania sig,
pielegnowania religii i-ksztaltowania obyczajoéw, stanowienia praw
i-instytucji prawnych, rozwijania nauk i-sztuk oraz kultywowania pigk-
na powstaja rozne, wspolne warunki zycia i-rézne formy uktadu débr
zyciowych”0,

Temat kultur pojawia sie wielokrotnie w-dokumentach koncowych
konferencji CELAM w-Puebla: ,Kultura jest kreatywna aktywno$cia
czlowieka, ktéry odpowiada na powotlanie ze strony Boga, na prosbe,
aby ulepszal cale stworzenia®’. Dokument z-Santo Domingo mowi
natomiast: ,,Kultura rodzi si¢ z-nakazu Boga: rozmnazajcie sig i-czyricie
sobie ziemie poddang (Gen 1, 28-30). W-tej formie kultura jest wyra-
zem gospodarzenia i-tego wszystkiego co ludzkie w-relacji szacunku do
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natury i-na poziomie wspolnoty ludéw. Jezus Chrystus we wcieleniu
przyjmuje i-wyraza wszystko co ludzkie z-wyjatkiem grzechu. Tak wiec
Stowo Boze wchodzi w-kulture a-Jezus Chrystus jest miarg wszystkiego
co ludzkie, a-przez to tez jego kultury. On, ktéry wcielil sie w-kulture
swego narodu, przynosi ze sobg dla kazdej kultury dar oczyszczenia
i-dopelnienia. Wszystkie warto$ci i-wyrazy kulturowe, ktére s3 godne
Chrystusa, dowarto$ciowuja to, co jest autentycznie ludzkie”8.

Z-tego wzgledu Kosciot zwraca uwage na fakt, ze dziatalnos¢ ewan-
gelizacyjno - misyjna winna opiera¢ si¢ na wysitku ciaglego odkrywa-
nia, przyswajania sobie, opracowywania historycznego, etnologicznego
i-teologicznego wszystkich elementéw kulturowych konkretnego ludu
ewangelizowanego: ,Wynika stad, ze kultura ludzka z-konieczno$ci ma
aspekt historyczny i-spoleczny oraz ze wyraz kultura przybiera nieraz
znaczenie socjologiczne oraz etnologiczne (.59, Kultury mogg si¢
rozwija¢ w-réznorodnych srodowiskach geograficznych, epokach histo-
rycznych. Dlatego kazda kultura jest fenomenem o-komponentach histo-
rycznych60 i-geograficznych. Kultury nie tworzy pojedynczy cztowiek
tylko grupa ludzi, ktéra jest podmiotem kultury: , Kultura formuje si¢
i-przemienia na bazie do§wiadczenia historycznego i-zyciowego ludéw.
Jest przekazywana za pomocg tradycji. Czlowiek rodzi si¢ i-rozwija si¢
na fonie konkretnej spotecznosci, uwarunkowanej i-ubogaconej wtasna
kulturg - otrzymuje jg, tworczo modyfikuje i-przekazuje dalej. Kultura
jest rzeczywisto$cig historyczna i-socjalng”®l. Kazdy naréd ma wtasne
sposoby wyrazania swoich uzdolnien przejawiajacych sie na plaszczyz-
nie kultury materialnej, duchowej i-umyslowej. Dlatego L. Luzbetak
proponuje dla celéw antropologii misyjnej model kultury okreslony
jako ,dynamiczny system spolecznie osiggalnych i-spolecznie podzie-
lanych idei, zgodnie z-ktérymi wzajemnie oddzialujaca grupa ludzi
adaptuje si¢ do swego fizycznego, spolecznego i-ideacyjnego srodowi-
ska”02. Ten sam autor pisze, iz ,kultury sg jak kiebki splatanych nici.
Jedna ni¢ przedstawia wymiar ekonomiczny, inna instytucje spofeczne,
jeszcze inna wzorce estetyczne i-religijne. Owe sploty tworza w-réznych
miejscach wezty, mniej lub bardziej zacisnigte. By rozsuplaé jeden wezel
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i-rozplata¢ ni¢, nalezy dobrze sie przyjrze¢ catemu kiebkowi. I-jak nie
ma dwoch takich samych klebkéw, tak nie ma dwoch takich samych
kultur”63,

Tak wiec z-chrzescijanskiego punktu widzenia wazne jest holistycz-
ne spojrzenie na kulture. Pozna¢ kulture oznacza $wiadomie zobaczy¢
i-polaczy¢ w-jedng calo$¢ poszczegdlne elementy danej kultury oraz ich
wzajemne relacje. Jest to umiejetnos¢ wstuchiwania sie w-pytania i-od-
powiedzi, ktore stawiajg i-ktorych udzielajg cztonkowie danej kultury,
a-zarazem dazenie do tego aby zrozumie¢ nadzieje i-radosci, ktorymi
oni zyja. Ko$cidt ma wykona¢ ,,zwrot ku czlowiekowi, ku jego rzeczy-
wistym problemom, ku jego nadziejom i-cierpieniom, osiggnieciom
i-upadkom, co sprawia, ze Ko$ciél sam jako ciato, jako organizm, jako
jednos$¢ spoleczna doznaje tych samych Bozych impulséw, tych $wiatet
i-mocy Ducha, ktore idg od Chrystusa ukrzyzowanego i-zmartwych-
wstatego — i-przez to whasnie zyje swoim whasnym zyciem”®4. Kazda
grupa tworzy na swoje potrzeby pewne schematy, obrazy, rytualy, ktore
pomagaja cztonkom danej kultury okregli¢ siebie samego i-wyznaczy¢
granice swojej tozsamosci — odrebnosci od innych: ,,Kazdy czlowiek,
kazdy nardd, kazda kultura i-cywilizacja maja swoja role do wypelnie-
nia i-swoje miejsce w-tajemniczym planie Boga i-w-powszechnej histo-
rii zbawienia”0°. Wynika z-tego, ze kultury trzeba si¢ uczy¢. Jest ona
przekazywana z-pokolenia na pokolenia, a-nowi czlonkowie musza ja
poznawad, tj. uczy¢ sie odpowiedzi, ktore daje im ich wlasna kultura®®.
Rodzi si¢ tutaj potrzeba, a-zarazem koniecznos¢ hermeneutycznego
poznania kultury.

Dlatego tak wazne w-dziele ewangelizacji wydaje sie doglebne pozna-
nie poszczegolnych zwyczajow, praktyk, wartosci, norm, wierzen, praw,
tradycji, instytucji, rytuatow, jezyka, sztuki, itd.. Uwzglednienie wszyst-
kich tych elementéw przybliza do lepszego poznania i-doglebnego
zrozumienia konkretnego czlowieka, ktéremu gloszona jest Ewangelia:
»Kultura w-pelnym tego stowa znaczeniu jest pojeciem bardzo obszer-
nym: czlowiek stanowi zarazem jej centrum, podmiot i-przedmiot.
Obejmuje ona wszystkie jego mozliwosci i-zdolno$ci w-wymiarze indy-
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widualnym i—spolecznym”67. Na $rodowisko zycia ludu ewangelizowa-
nego nalezy spojrze¢ w-jego aspekcie historycznym, geograficznym,
socjologicznym, a-nawet politycznym. Sg to bowiem wszystkie elemen-
ty, ktére doprowadzily do takiego a-nie innego ksztaltu kultury, i-ciagle
ja na nowo ksztaltuja i-determinuja.

Wyzej zostalo juz powiedziane, ze kultura nie jest tworem statycz-
nym, oraz ze Ewangelia winna stawac sie kultura: ,,Przed calym Koscio-
tem staje zadanie glebokiego przemyslenia i-zaangazowania, by nowa
kultura, ktora sie rodzi, zostala na wskro$ przeniknieta Ewangeliq”68.
Oznacza to, ze Ewangelia moze wplywa¢ na przemiany kulturowe,
a-tym samym nadawac konkretnej kulturze nowy ksztatt®®. W-proce-
sie ewangelizacji kultur chodziloby o-to, aby z-calym szacunkiem do
wartosci kulturowych danego ludu, nie niszczac tego, co wartosciowe
i-zgodne z-Ewangelig, taktownie wyeliminowa¢ to wszystko, co jest
nie do pogodzenia z-warto$ciami ewangelicznymi. W-sposob wyrazny
i-bezposredni wyrazil t¢ mysl Jan Pawel II, przemawiajac do ludnosci
autochtonicznej w-Gwatemali: ,,Koscidt jednakze nie tylko szanuje
i-ewangelizuje narody i-kultury, ale tez bierze na siebie role obroncy
autentycznych wartosci kulturowych kazdej grupy etnicznej. (...) Dla-
tego wlasnie, spelniajac swdj obowigzek gloszenia Ewangelii, Kosciol
pragnie by¢ przy was i-wyrazac¢ potepienie, gdy gwalcona jest wasza god-
no$¢ istot ludzkich i-dzieci BoZych”70. Na innym miejscu Jan Pawet II
moéwi o-koniecznosci ,,ewangelicznego rozeznania” w-pracy ewangeliza-
cyjnej: ,ewangeliczne rozeznanie najbardziej rozpowszechnionych war-
tosci, postaw i-zachowan, oraz ze niezbedne jest dazenie — wspomagane
szczegblnego rodzaju wrazliwoscig - (...) by wartosci chrzescijanskie
mogly przenika¢ rézne sfery kultury, oczyszczajac je, jedli to konieczne,
i-przygotowujac grunt dla rozwoju kultury chrzescijanskiej, ktéra odno-
wi, rozszerzy i-uporzadkuje tradycyjne wartosci )7

Kroczenie droga ewangelizacji kultur wymaga pokory - naucza Jan
Pawet II - a-takze krytycznego spojrzenia oraz autentycznego zaanga-
zowania: ,,Nie utozsamiajac si¢ z-zadna z-kultur, Ewangelia winna je
inspirowa¢, aby w-ten sposob przeksztalca¢ je od wewnatrz i-wzbo-
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gaca¢ chrzedcijanskimi wartosciami, ktérych zZrédtem jest wiara.

W-istocie rzeczy, ewangelizacja kultur stanowi najglebszg i-najbardziej
integralng forme ewangelizacji spoleczenstwa, poniewaz dzigki niej

oredzie Chrystusa przenika §wiadomo$¢ ludzi i-znajduje odzwiercie-
dlenie w-etosie narodu, w-jego postawie wobec najwazniejszych spraw,
w-jego instytucjach i-wszystkich strukturach. (...)Takze caly Kosciot
poswigca wiele uwagi tej waznej dziedzinie, jako ze nowa ewangelizacja
powinna rzutowaé na kulture jutra, na kazdg kulture, w-tym takze na
kultury tubylcze (...). Gloszenie Chrystusa we wszystkich kulturach to
najwazniejsza troska Kosciota i-przedmiot jego misji. W-naszej epoce
wymaga to przede wszystkim §wiadomosci, ze to kultury sg rzeczywi-
stoscig, ktdrg pragniemy ewangelizowac, a-nastepnie stworzenia nowe-
go typu wspolpracy miedzy wszystkimi odpowiedzialnymi za dzieto

ewangelizacj "72,

V. Miejsce kultur autochtonicznych w Kosciele latynoskim

Pie¢setletnig historie ewangelizacji Ameryki Lacinskiej mozna oce-
nia¢ wedlug réznorodnych kryteriow. Jednym z-nich jest stosunek
Kosciola do kultur autochtonicznych. Wedlug wspdlczesnej nauki
Kosciota dzieto ewangelizacji winno rozpoczynaé si¢ od doglebnego
poznania danej kultury. Trzeba przebija¢ si¢ przez otoczke elementéw
folklorystycznych, aby dotrze¢ do jadra gnoseologicznego i-aksjologicz-
nego danej kultury. Dlatego Jan Pawel II przypominat wszystkim zaanga-
zowanym w-prace ewangelizacyjng w-Ameryce Lacinskiej: ,,szczegdlng
uwage musicie tu po$wieci¢ kulturom indianskim i-afroamerykanskim,
przejmujac i-uwypuklajac to wszystko, co w-nich jest naprawde ludzkie
i-co czyni $wiat bardziej ludzkim. Ich koncepcje zycia, uznajaca $wigtos¢
ludzkiej istoty, ich gleboki szacunek dla natury, pokora i-prostota to
wartosci, ktére powinny pobudzi¢ do wysitku autentycznego ewangeli-
zowania kultury, tak by sprzyjala ona postepowi i-prowadzita zawsze
do oddawania czci Bogu w-duchu i-w-prawdzie (]—4,23)”73. Natomiast

92



ludnos¢ autochtoniczng Papiez zacheca: ,,Koscidt zacheca rdzennych
mieszkancéw Ameryki, by w-poczuciu uzasadnionej dumy zachowywali
i-rozwijali kulture swoich narodéw: zdrowe tradycje i-obyczaje, jezyk
i-wlasny system wartosci. Bronigc swojej tozsamosci, nie tylko korzysta-
cie z-naleznego wam prawa, ale spelniacie tez obowiazek przekazania
waszej kultury przysztym pokoleniom, przez co wzbogacacie cale spote-
czenstwo. (...) Ochrona i-poszanowanie kultur oraz wykorzystanie ich
pozytywnych warto$ci nie oznacza oczywiscie, ze Kosciot wyrzeka sie
swej misji, ktéra polega na uszlachetnieniu obyczajow przez odrzucenie
wszystkiego, co sie sprzeciwia moralnosci ewangelicznej”74.

Omawiajac pokrétce temat miejsca kultur autochtonicznych w-Ko-
$ciele w-aspekcie historycznym nie mozna nie wspomnie¢ szlachetnych
checi i-wielkiego wysitku wlozonego przez ewangelizatoréw pierwszych
dekad ewangelizacji, tzw. Nowego Swiata. Nalezaloby wspomnie¢ tutaj
o-wielkim zaangazowaniu misjonarzy z-zakonu Franciszkanéw, Domi-
nikanéw oraz Jezuitéw. W-ich metodach pracy misyjnej akcent zostal
polozony na studiowanie i-poznawanie kultur, nauke jezykéw ludow
autochtonicznych i-postugiwanie si¢ nimi w-pracy ewangelizacyjne;.
Zakladano szkoly jezykowe z-mysla o-nowych misjonarzach, ttumaczo-
no na jezyki ludéw ewangelizowanych katechizmy, wydawano w-tych
jezykach pomoce katechetyczne i-homiletyczne. Wspaniatym przy-
kfadem umiejetnosci wykorzystania wartosci kulturowych ludnosci
autochtonicznej jest muzyka baroku misyjnego tworzona w-redukcjach
jezuickich.

Obok wielu wspanialych osiagnie¢ na plaszczyznie ewangelizacji
ludéw autochtonicznych trzeba jednak zauwazy¢, ze ludy te ze swoja
wielka réznorodnoscia kulturowa niestety przez diugi czas nie byly
dla Kosciota wyzwaniem, jakiemu musialby stawi¢ czota. Ich miejsce
w-Kosciele mozna okresli¢ jako problem, z-ktérym nalezaloby sie jak
najskuteczniej uporaé. Dokonywalo si¢ to w-oparciu o-kryteria kolej-
nych epok historycznych, czego najbardziej drastycznym przykladem
byla praktyka zwalczania balwochwalstwa w-Meksyku i-w-Andach.
Okres konkwisty i-kolonii (XVI - XVIII w.) mozna by zatem oceni¢
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jako czas nieobecnosci kulturowej ludéw autochtonicznych w-Koscie-
le. Sytuacja ta zmienila si¢ radykalnie w-drugiej potowie XX wieku.
Wzrosto zainteresowanie kulturami autochtonicznymi ze strony spote-
czenstw narodowych, réwniez Kosciota. Z-przemianami tymi wiaze si¢
tez problem mitologizacji i-ideologizacji pewnych wartosci lub form
kulturowych ludéw autochtonicznych wedlug doraznych potrzeb lub
zainteresowan.

Zainteresowanie sprawami kultur autochtonicznych ogranicza sie
nierzadko do powierzchownego zafascynowania i-podkreslania jedy-
nie pewnych wybranych aspektow kulturowych. Jednoczes$nie pomija
inne istotne elementy i-uwarunkowania konkretnej kultury. Z-wielka
krytyka spotkala si¢ np. powierzchowna adaptacja, jaka miala miejsce
miedzy innymi w-$wiecie andyjskim. Czgsto przytaczanym przykladem
jest praktyka z-lat 70-tych XX wieku, kiedy to masowo rezygnowano
z-ornatéw rzymskich i-zastepowano je andyjskimi poncho, a-na ottarze
ktadziono wielokolorowe andyjskie koce i-na tym zazwyczaj adaptacja
sie koniczyla. Inne aspekty kultur andyjskich, np. konieczno$¢ poznania
i-postugiwania si¢ jezykami ludnosci ewangelizowanej, byly pomijane
albo lekcewazone.

Innym przykladem wyzwan z-zakresu problematyki ewangelizacji
kultur ostatnich lat jest teologia-india. Przedstawiciele nurtu teologii
indianskiej daza do odkrycia i-opracowywania teologicznych bogactw
zawartych w-teologiach poszczegélnych kultur. Nurt ten wnosi wiele
cennych mysli i-opracowan do nauczania Kosciofa. Catemu temu proce-
sowi towarzysza jednak liczne napiecia. Tak po stronie przedstawicieli
i-oredownikéw ,teologia india’, jak i-po stronie reprezentantéw oficjal-
nej teologii Kosciota. Pojawia si¢ zarzut, ze ich refleksja w-sposéb mato
adekwatny uwzglednia konkretne wyzwania czasu i-miejsca, ze jest ahi-
storyczna albo jest przeideologizowana. Refleksji ,teologia-india” moz-
na by tez zarzuci¢ w-niektérych przypadkach agresywne, goraczkowe,
czesto zbyt pochopne dazenie do ustalania nowych prawd, zasad poste-
powania, wprowadzania nowych praw w-moralnosci i-etyce, czy prak-
tykowania nowych form w-liturgii. Niestety, czesto brakuje miejsca na
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bardziej doglebng analiz¢ i-wywazong refleksje, w-ktdrej przewazalby
pragmatyzm i-populizm. W-wymiarze ogélnospotecznym namacalnym
przejawem owych tendencji jest komercjalizacja wlasnego dziedzictwa
kulturowego”>.

W-wyniku przemian posoborowych - jak to zostalo juz powiedzia-
ne - Ko$ciét zmienil radykalnie swoj stosunek do kultur autochtonicz-
nych. Zaczal je postrzega¢ jako wyzwanie, a-nie jako zagrozenie. Jan
Pawel II osobiscie zaangazowal si¢ — jak sam to okreslit w-Meksyku
- w-udzielenie poparcia ludom autochtonicznym do samostanowie-
nia: ,,Pragne, aby moja obecna podréz byla przede wszystkim swietem
waszej wiary, by (...) wyrazala uznanie waszej tozsamosci kulturowej
i-chrzescijanskiej. Moja obecno$¢ wérod was ma tez oznaczaé zdecydo-
wane poparcie dla waszego prawa do przestrzeni kulturowej, zyciowe;j
i-spofecznej - jako jednostek i-jako spotecznosci etnicznych. Bracia
i-siostry, jako pierwotni mieszkancy Ameryki nosicie w-sobie bogate
dziedzictwo ludzkiej madrosci, a-zarazem jeste$cie depozytariuszami
nadziei waszych ludéw na lepsza przyszlos¢. Kosciol ze swej strony
otwarcie glosi prawo kazdego chrzescijanina do wlasnego dziedzictwa
kulturowego, jest ono bowiem nieodlacznie zwigzane z-jego godnoscia
czlowieka i-dziecka Bozego. Wasze dziedzictwo, ze wzgledu na zawarte
w-nim autentyczne wartosci prawdy, dobra i-pi¢kna, zastuguje na uzna-
nie i-szacunek. Niestety, trzeba jednak stwierdzi¢, Ze nie zawsze umiano
w-pelni doceni¢ bogactwa waszych kultur, nie szanowano tez waszych
praw jako jednostek i-jako spotecznosci. Mroki grzechu ogarnety takze
Ameryke, czego przejawem bylo zniszczenie wielu wytworéw waszej
sztuki i-kultury oraz przemoc, ktérej wielokrotnie padaliscie ofiarg.
Ko$ciét nie zaprzestaje wysitkéw, by wpoi¢ wszystkim swoim synom
umitowanie réznorodnosci kulturowej, ktéra jest przejawem prawdzi-
wie katolickiej — co oznacza uniwersalnej — tozsamos$ci Ludu Bozego.
Swiadomi tej prawdy biskupi, zgromadzeni w-Santo Domingo na IV
Konferencji Ogoélnej Episkopatu Ameryki Lacinskiej, zobowigzali sie
do skutecznego przeciwdziatania polityce, ktora chce doprowadzié do stop-
niowego zaniku kultur tubylczych poprzez przymusowq integracje Indian,
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lub przeciwnie — przez ich marginalizacje i-zepchnigcie na pobocze zycia
narodowego” (n. 251)76.

Tym samym Kosciét Latynoski stanal przed trudnym zadaniem samo-
okreslenia sie i-wyznaczenia lokalnym kulturom autochtonicznym miej-
sca w-procesie ,,indigenizacji Koséciota” - stawania si¢ Ko$ciolem o0-ob-
liczu autochtonicznym”’” . Po dhugich wiekach ignorowania i-nierzadko
zwalczania tego, co indianskie jako synonimu tego, co gtupie, brudne,
prostackie, niegodne cztowieka cywilizowanego itd., zaczeto patrze¢ na
kulture autochtonéw inaczej. Ta ogélna tendencja pozytywnego spojrze-
nia na kultury autochtoniczne spowodowala odwazne utozsamianie si¢
przez wielu autochtonéw ze swoja wlasng tradycja. Konsekwencja tego
procesu jest coraz glo$niejsze artykutowanie swoich potrzeb, dazenie do
przemian oraz krytyka historii i-terazniejszosci. Krytyce tej jest podda-
wany caly system polityczny, ekonomiczny, jak réwniez religijny, w-tym
takze rola i-miejsce Kosciofa katolickiego.

Odnajdywanie na nowo przez ludy autochtoniczne swojej tozsamo-
$ci we wspolczesnym spoleczenstwie i-Koéciele jest bolesne, ale i-twor-
cze. Poszczegoélne Koscioly lokalne uczestniczag w-tych przemianach
w-sposob aktywny. Kierunek tych przemian jest omawiany i-wyznacza-
ny w-dokumentach CELAM-u-dla calego Ko$ciota Latynoskiego, jak
réwniez w-dokumentach poszczegélnych Kosciotéw lokalnych. W-do-
kumentach tych podkresla si¢ konieczno$¢ takich przemian i-wypra-
cowania takich metod ewangelizacyjnych, aby autochtoni zachowujac
swoja tozsamos¢ kulturows, rownoczes$nie ubogacali swoimi wartos$cia-
mi Kosciét lokalny, a-przez to Kosciél powszechny. Koéciol Latynoski
podjat si¢ wyzwania nowego samookreslenia si¢ w-oparciu o-priorytety
nowej ewangelizacji ze szczeg6lnym uwzglednieniem ewangelizacji kul-
tur oraz inkulturacji. Tym samym wspiera dazenie do tego, aby kazdy
czlowiek, wedlug kodow wiasnej kultury, realizowal swoje powotanie
do bycia dzieckiem bozym, a-jednoczesnie byl aktywnym czlonkiem
lokalnej wspolnoty koscielnej.
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VI. Podsumowanie

Ewangelizacja jest wpisana w-nature Kosciola i-jest jego zadaniem,
ktére winno by¢ realizowane we wszystkich kontekstach i-§rodowi-
skach socjalno - kulturowych. Dokumenty kosciofa latynoskiego,
w-tym ,,Ecclesia in America’, wskazuja na fakt, ze jedna z-gléwnych
cech ewangelizacji powinna by¢ ciggla inkulturacja Dobrej Nowiny.
Dzigki temu, Stowo, ktore stalo si¢ cialem bedzie moglo by¢ gloszone
w-sposob zrozumialy dla kazdego cztowieka. Ewangelizacja kultury jest
bowiem konsekwencja i-aktualizacja tajemnicy wcielenia, a-zarazem
probierzem wiernosci tradycji Koéciota’8, Dokumenty Ko$ciota zwra-
caja uwage na koniecznos$¢ uwzglednienia zmieniajacych si¢ warunkéw
kulturowych, poznanie i-postugiwanie si¢ jezykiem ewangelizowanych
tak, aby przekaz byl czytelny, zrozumialy i-nie byt przyczyna daleko
idacych nieporozumien. Umiejetno$¢ odwotlania si¢ do jezyka ewangeli-
zowanych mozna odczyta¢ jako znak dobrej woli w-kierunku poszano-
wania dziedzictwa kulturowego.

Aby wyj$¢ z-impasu obcigzenia starymi metodami ewangelizacji
- tak bolesnego w-Kosciele Latynoskim - imperatyw ewangelizacji
kultur proponuje petniejsze uwzglednienie kontekstu historycznego
oraz dziedzictwa kulturowego poszczegdlnych ludéw i-narodow. Poje-
cie ewangelizacji kultury zwraca tez uwage na konieczno$¢ przezwy-
ciezenia bagazu historii np. w-odniesieniu do Indian, ktérych przez
cale wieki traktowano jako ludzi stojacych na nizszym poziomie kul-
turowym, okreslano jako dzikuséw, czy jako ludzi niewarto$ciowych
dla spoteczenstwa. Wezwanie z-adhortacji ,,Ecclesia in America” do
»inkulturacji w-przepowiadaniu, tak aby Ewangelia byla gloszona
w-jezyku i-z-uwzglednieniem kultury tych, do ktérych jest skierowa-
na’, jest jakby swoistym memorandum w-odniesieniu do bledow i-za-
niedban Ko$ciota w-historii ewangelizacji. Jednoczesnie jest niejako
wyznaczeniem programu duszpasterskiego, w-ktérym zaniecha sie
nieaktualnych i-krepujacych form pracy przy jednoczesnym wypraco-
waniu i-podjeciu si¢ ewangelizacji w-oparciu o-nowe metody, nowe
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cele i-z-nowym zapalem, poniewaz ,Nowa ewangelizacja jest wysit-
kiem inkulturacji Ewangelii w-aktualnych sytuacjach zycia cztowieka

i-w-jego kulturach””®.
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